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Uvod

Stary aristokrat ducha, Hérakleitos z Efesu, zil v le-
tech 540-480 pt. Kr. Zanechal po sob¢ dilo plné
symboliky, mystické hloubky i filosofického roz-
hledu. Pod jeho perem vykvetl stary mythicky svet
do pozoruhodné vnitini krasy, pfi¢emz si uchoval
vSechny znaky své moci a osobitosti — predev§im
imaginaci, z jejihoz lGna se teprve zacind rodit po-
jem. Nechybi napéti podlozené prekvapujicimi ¢i
povrchnimu rozumu se vzpirajicimi obrazy. Dule-
zitou roli hraje téz archaické védént, jehoz hlavnim
cilem neni bezrozpornost za kazdou cenu. Ackoli
Hérakleitos nevypravi ptib¢hy, je mythickym tvir-
cem v tom nejlep$im smyslu slova — jeho moudrost
je obrazovd, ldtkovd, télesnd. Velkym filosofem je
ovsem diky tomu, Ze jeho obrazy jsou inspirované.
A jelikoz mythicky obraz je ze své podstaty tézko
uchopitelny, md i odkaz efezského mudrce punc
temnoty a neproniknutelnosti. Prvnim krokem
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na cest¢ prosvétleni je prozkoumdni vnitfni pova-
hy mythu.

Mythos — inspirovand
zku$enost

Mythos je vypravéni, které pod rouskou narace cosi
ukryvd. Je to ptibeh, jenz prostfednictvim odhalo-
vani, odkryvani vnéjsiho déje zdroven skryva a za-
haluje vnitfni smysl.

Tato definice v podstaté¢ vychdzi ze starého vy-
méru mythu jako ,falesného slova zjevujictho prav-
du*' Mythos nemluvi{ p¥fmo: je fale$nym projevem,
nebot se odivd do $atu utkan¢ho z dé¢je a obrazivos-
ti. Jeho prib¢h se vali jako feka, zddnlive strhdvd
s sebou vse, co mu stoji v cesté. Presto pry odhaluje
pravdu. Lze viibec mluvit v kontextu mythického
déje o pravde ¢i vnitinim smyslu?

Ano, vzdyt mythos je bytostné lidsky zpiisob pro-
Zivdni svéta v urcité fazi evoluce védomt, jeho prame-
nem je inspirace.

Inspiratio znamend vdechnuti, bozské vnuknu-
ti. Inspirace je cestou komunikace duse a Kosmu.
Tento nevsedni vyraz pohybu lidského védomi
nazyvali staf{ enthusiasmem: nadSenim, vytrzenim,
vnitinim ztenim, doslova stavem, kdy je v ¢loveku
pfitomno bozstvi.
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Inspirace je poselstvim z hlubin podvédomi,
které se jako Afrodité Anadyomené vynotuje na hla-
dinu naseho zevniho védomi. Nevédomad strdnka
duse oslovuje védomi prostiednictvim obrazt dis-
ponujicich mocnou silou universality. Tyto onto-
logicky primdrni motivy maji pristup do lidského
podveédomi, a vytvéreji tak dalezity bytostny roz-
mér nds samych. C. G. Jung je nazyvd archetypy.

Archetyp

Archetyp je pozoruhodnym rozmérem skute¢nosti.
Neni vlastn{ lidskou zku$enosti ve stejném smys-
lu jako tfeba myslenka ¢i predstava. Slovem vlastni
minim v tomto piipadé¢ takovou zkusenost, o kte-
ré mohu prohldsit, Ze jsem autorem jejtho byti:
v objektivni rovin¢ je takovou zku$enosti smyslové
vnimdni, v subjektivni roviné pak tfeba myslenka,
vzpominka nebo predstava. Byt{ archetypu ma od-
lisnou povahu. Vyuzivd sice pole nasi duse k vlast-
ni manifestaci, nicméné zejména tehdy, je-li to, co
obycejn¢ nazyvame nasim ,,ja", vypnuto Ci oslabe-
no.V tomto zvldstnim pripadé zkusenosti je ¢lovek
toliko prostredim, polem, mistem archetypdlni mani-
festace.

Archetyp je skutecnost, jiz ndlez{ vnitfni tvar.
Je zachytitelny vnéj$im raciondlnim védomim, je-



Jan Provaznik

din¢ vSak prostfednictvim nevédomych sfér du-
se. Cely tento proces zachycovdni praobrazu je
— principidlné vzato — vlastn¢ analogicky bézné-
mu smyslovému vnimdni. Prosttednictvim smysla
také vnimame tzv. vnéjs7 véci i véci o sobé. Teprve
diky prismatu samotného prozitku se vsak zdanli-
ve vnejsi skute¢nost stdvd nasim vlastnictvim, nasi
predstavou ¢i pocitem, a nabyvd tak smysluplnos-
ti svého byti. Je filosoficky problematické mluvit
o byti véci 0 sobé, at uz touto véci myslime vnéjsi
zkusenost (tfeba ndsténné hodiny), nebo ideu ¢i
archetyp. Co vime, je toto: ndsténné hodiny jsou
skute¢nosti vnéjstho (¢i zddnlive vnéjsiho) rddu,
jiz voimdme diky objektivnimu védomi ndstrojem
k tomu urcenym, totiz smysly. Archetyp je naproti
tomu skute¢nosti vnitiniho fddu, kterou vnimame
podvédomim. Oba dva typy byti vstupuji do nase-
ho védomi jakoby z venku.Lze tedy predpoklddat
jakési samostatné byt{ hodin i urcitého archety-
pu s tim, Ze tato zddnlivd nezdvislost je fundovi-
na hlubsi bytostnou zavislosti mého prozitku. Pro
mne jako vnimajici bytost je v posledku lhostejné,
dotykdm-li se tzv. vn¢jsiho, ¢i vnitiniho radu svéta.
V rdmci mého védomi je tak jako tak vée transfor-
movdno na tvar vnitini: skutec¢ny rozdil je tak na-
konec paradoxné jen ve zptisobu vnimani. Vnéjsi
svét zachycujeme shora vnéj$im, objektivnim pé-
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lem védomi, pficemz obsahy tohoto pojimani nim
postupné odplouvaji do temnot podvédomi. Vni-
madni svéta vnitinitho, kam bezesporu patii i arche-
typy, se d¢je cestou opaénou — zdola: schopnosti
zachytit pramen inspirace disponuje v tomto pfi-
pad¢ nevédoma vrstva duse, pficemz obsah tohoto
poselstvi miize byt, byt ne za vSech okolnosti, pre-
ddn vzharu smérem k védomému Ja.

Ctyfrozmérnd povaha byti

Clovék je stvofen k obrazu Bozimu. Nejen po-
dle kabalistického ucenf se velky vesmir projevu-
je ve Ctyfech bytostnych rovindch. Hérakleitos tuto
kosmickou zivlovou ¢tyfrozmérnost akcentuje pro-
stiednictvim tzv. obratii vécného obné. Obern se pres
vzduch obraci do vlbkého, jez je pramenem projeve-
ného byti. Téz na$ mensi osobni vesmir je ¢tyipdlo-
vy. Esenci bytostného jddra jsme ukotveni v Otci,
duse je souddsti bozského védomi, Syn ndm pro-
pujcuje osobnost a vili, nebeskd Dcera reprezentu-
je jedinecné lidské védomi vdzané na pozemskou
rovinu.

My lidé télesni hledime v nasich dvahéch o po-
vaze byti zdola nahoru. Ni§ pohled nedohlédne
za horizont stvofeni, tam nahofe ve vécnosti toli-
ko tusime Univerzdlniho Otce a Univerzdlni Matku
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— pramen byti a védomi. A vzhledem k tomu, ze
svét stvofeného povstal skrze Bozské Slovo, vytvé-
i toto nebeské dité, tento Aidn, vrchol pyramidy
veskerenstva, a je tedy ve smyslu stvofené skutecnost:
na$fm otcem.”

Z hlediska cesty dolii, kosmogenese, je oviem
bozské dit¢ az tfetim principem vychdzejicim z 16-
na tvir¢iho védomi Otce. ,,Cesta nahoru a dold je
jedna a tdz tikdval Hérakleitos Efezsky.” To je di-
lezité. Jedind je Cesta stvofeni i pozndni. Vzhiru
nelze jit jinou stezkou nez tou, kterd byla vydldz-
déna kosmogenesi. Jind cesta totiz neni. Jedind je
vesmirna cesta Azonu. Na své pouti smérem dola
otevird brdny jsoucnosti mnoha svétt, az dosp¢je
k samotné periferii byti — manifestaci vnéj$i sku-
tecnosti. V tuto chvili je singularita pocdtku ve sta-
diu nejvyssiho sebeodcizent, propast oddélujici
(ale 1 spojujici) pavodni pldn a jeho uskute¢néni je
hlubokai a jakoby neprekrocitelnd.

Ale pak se stane ten zdzrak! Stezka dola se v ma-
teridlnim sveté zastavi jako ptiboj o strma skaliska
a nepochopitelnd moc zivota dokond mystérium
obratu a ndvratu. Moc téhoz zivota, ktery se ucast-
nil veskerych peripetif cesty dold, aby v rozhodu-
jici chvili vzal odpovédnost do vlastnich rukou.
Kdyby kalich svéta zjevnosti nebyl naplnén téz vo-
dou Zivou, zbyla by tady dole skute¢né jen propast,
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temnd hlubokd propast, v niz by se ztrdcel sdm jejf
Tviirce.

Védomi je pak mistem, kde v urcitou chvili je
cesta vzhtiru pochopena jako hlavni motivace lid-
ského usili. Cesta nahoru — touha a uskutecnéni Po-
zndni — si teprve v ¢lovéku uvédomuje sama sebe,
a az nyni dochazi k akceleraci celého procesu na-
vratu. Zkusenost proZitku zjevnosti je tieba vynést
zpét k Poldtku. Jen tak je mozné zhodnoceni celého
nedozirného projektu se jménem Clovék.

Zrozeni mythu

Takto povstavd mythos: mythické védomi zachycuje
archetypdln{ obrazy, jez jsou materidlnim zdkladem
probouzejiciho se prib¢hu. Avsak cestou inspira-
ce se nerod{ jen obrazné predstavy, nybrz i mys-
lenky a déjové souvislosti. Jisté, mira vérohodnosti
zachycenf téchto vnitfnich impulsi je problematic-
kd (podobn¢ jako kdyz si vzpomindme na dnes$n{
sen). Nicmén¢ ozvéna je ddna, a rekonstruovat pu-
vodni hlas je dkolem pro pamét, rozum a imagina-
ci. V tomto smyslu intelekt kooperuje pti povstani
mythu. Bdsnik dostdva do rukou strom, jehoz listo-
vi obarvi podle svych schopnosti a naddni. Vn¢jsi
védomi je zdroven tvurci silou pii skldddni pribéha
do Sirsich celkd, je tedy autorem soustavy mythic-



Jan Provaznik

kych ptibeht, totiz mythologie ve vlastnim slova
smyslu.

Je-li zdrojem mythického ptibéhu podvédoma
dimense védom, predstavi se ndm tato stara lidskd
zkusenost jako cosi velmi podstatného, jako néco,
co hluboce souvisi s povahou ¢loveéka. Mythos neni
dilem lidské mysli, je to dar. Byly to Muzy helikén-
ské, kdo Hésiodovi* vdechl bozsky zpévu dar.

Otec dodédvd tomuto mythopoietickému dilu si-
lu a energii, Matce vdéci za vytvareni postav a tvard,
Syn poskytuje dynamiku a charakteristiky hrdina,
Dcera zivouci barevnou podmanivost.

Cely ten tzasné pestry mythicky déj se ovSem
odehrava jakoby na vodni hladiné. On zobrazu-
je a odrdZi redlné souvislosti prirodni, historické,
a predev$im psychologické povahy. Zisadnim pti-
nosem mythu je jeho schopnost projevovat skryté
pohyby lidské duse. Lidské védomi se rozviji po-
dle ur¢itého universdlniho scéndre, pricemz obrazy
a prib¢hy z této knihy sebereflexe absolutna jsou
zakédoviny do mythickych dé¢ja. Vysostnym roz-
mérem skutecnosti je archetyp ditéte, nebot jen skr-
ze n¢j lze nalézt prameny vody tryskajici do zihady
¢loveka a prirody.

Je-li kosmos stromem zahrady stvofeni, vytvaii
archetypy jeho kotfeny a mythologie nddheru je-
ho kvétt. Krdsa a viiné mythu svdd! k tanci mdme-
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ni a domnélé riznorodosts; smyslem lidského usil{
vSak nenf pestrd hra kvétd, ale plod. Kdo jej chce
ziskat, musi se smiftit s pozndnim, ze kvéty mythu
jednoho dne uvadnou. Mythické védomf je uzasné
svou imaginaci a dynamikou, je vak jen jednim ze
stupnt na predlouhé pouti sebepochopeni bozské-
ho Slova.

Mythos jako ontologicka kotva
zapusténd do ocednu byti

Mythos je jakousi kotvou, kterd je ptes hladinu
podvédomi zapusténa do ocednu byti. Pasobnost
kotvy v§ak mize byt dvojsecnd: umoznuje sice bez-
pedi piistavu a chrdnf pred boufi (mythos zpevnu-
je mladé, rozvijejici se védomi, které se teprve jeho
ucasti orientuje ve sveété a nachdzi priméreny kon-
text vlastni existence), zdroven v$ak spusténd kotva
znemoznuje pohyb — novou plavbu. Nyni, chce-li
se védom{ vydat na dalsi cestu sebepozndni, na ces-
tu nemythické a svobodné reflexe, nezbyvd mu nez
»zvednout kotvu® Pozvednout kotvu mythu vsak
neznamena se ji zbavit: lod si i na $irém mofi ne-
se svou kotvu s sebou, aby se mohla jednoho dne
vratit domd. Védomi si nese sviij mythicky zaklad
v sobé¢ a tam, kde je tato vazba ndsilim zpfetrhd-
na (tzv. ptekondni mythu logem), ztrici téz bezpe-
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¢i piistavu svij vyznam a opodstatnénost. Ziistdva
jen vé¢né bloudéni na Sirém mofi.

7da se, ze urditd &4st filosofické tradice udini-
la préavé ten nestastny krok a svévolné se odfizla
od svych mythickych kofend. Zbavila se kotvy my-
thu, aniz si uvédomila, ze pravé diky této kotve k ni
ptichdzeji stile nové a podnétné impulsy na cesté
pozndni. Mozna uz nevéri, ze mythos je pro lidskou
dusi mostem k jejim vlastnim pocdtkiim, ze ma
v tomto smyslu nejvyssi filosofickou relevanci a ze
zkoumdni v labyrintu mythologie maze byt napl-
nénim filosofického imperativu poznej sebe sama.

Sila ¢istého pojmu

Prevdzne logicky uvazujici filosofickd tradice vsa-
dila v8e na jednu kartu: k pravdé lze dojit cestou
cistého poymu. Za tim Gcelem si zkdznila prostied{
svého pohybu, svou dikci, do té miry, Ze se stala
— arci v rdmci pfislusného filosofického systému —
vnitin¢ bezrozpornou. Tato katarse ¢i destilace fe-
¢1, toto védomé usilf o nalezeni takového prostiedi,
ve kterém budou vzchdzet vypovédi o byti jaksi
sladéné, nevylucujice se navzdjem, tot Sisyfav ké-
men, ktery po staleti valime na horu poznani. Uz
uz se zd4, ze je dilo dokondno, kdyz tu se vSe opét
hrouti.
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Nejde zdaleka jen o filosofii. Jde o jakékoli pro-
stredi, kde se rod{ smysluplné slovo. Mnohd fe¢ md
smysl — nékterd vSak jen v rdimci omezenosti vlast-
niho kontextu. Je smysluplnd pouze v uzkém okru-
hu vlastn{ strukturace. Takovéto v sobé vyvdzené
jazykové pole vsak nesmi byt konfrontovdno s zdd-
nym jinym. Pokud se to stane, nastavd tfenf a 1étaji
jiskry. To proto, ze kazdé z nich bylo naladéno jen
samo na sebe. Nebyly dostate¢né sladény s celkem,
a tak tézko nalézaji harmonicky vztah mezi sebou
navzijem.

Takovd snaha po ocisténi jazyka od vieho dvoj-
zna¢ného a nejasného trochu pfipomind rybdre,
ktery v touze po co nejvetsi rybé znovu a znovu
plete co nejpevnéjsi sité. Jednoho dne vsak s udi-
vem zjisti, ze jeho sit ma jiz tak obrovskd oka, ze
vétSina ryb touto siti bez tézkosti proplouvd: ¢im
pevnéjsi a exaktnéjsi jazyk, tim uzsi a jednostran-
néjsi je zdber skute¢nosti. Nelze vSak zdroven pre-
hlédnout pottebu takového zkdznéného prostiedi:
proto je moznd logika, matematické védy, a vlastné
celd prirodovéda o matematiku se opirajici.

»AC je logos jsouci a obecny, ziji mnozi tak, jako
by méli sviij vlastni rozum,* fikd Hérakleitos.’

Pojem mad jednu obrovskou vyhodu: umoznuje
preddvat plody vlastni price vsem, kdo o né pro-
jevi zdjem. Ziroven v$ak tento fakt sim je jiz do-
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stateCnou zdrukou, ze teoretické prostiedi nemuize
byt samo o sob¢ uto¢istém moudrosti a pravdy: to
by byla prili$ lacind situace. Jen v sepéti s vlastnim
praktickym zuslechtovanim Ize uskute¢nit onu po-
divuhodnou metamorfézu lidstvi v bozstvi.

Stary svét

Jaké byly vlastné vyrazové prostfedky archaickych
filosofw?

»Dosel jsem k presvédceni, Ze ti nejmoudiejsi
z Rekd nevyjadfovali své myslenky jasnymi slovy,
ale jakymsi hddankovitym zptsobem,* tikd Pau-
sanids.® Podobné mluvi Klémens Alexandrijsky:
»... a tak jsem dokdzal, ze symbolicky vyklad je sta-
ry a ze jej uzivali nejen nasi proroci, nybrz také
vétdina ulitelt starych Rekd, a nemdlo téZ nejriiz-
néjsich ndrodt mezi barbary:’

K celistvému pozndni je ziejmé kromé sily poj-
mu zapotiebi téz vldhy obrazu, jinak mu hroz{ usy-
chdni a pozvolné chiadnuti. Lidské porozuméni
béhu sveta nebyva konec¢né a navzdy platné, zejmé-
na neni-li Ziveno symbolikou, metaforou a ¢asto
1 tajemstvim. V pripadé neustdlého bezmyslen-
kovitého opakovdni zazitych pravd hrozi, ze se ze
slov stanou zkamenéliny pfipominajici Zivocicha
zijictho pred miliony let. Stdle je v ur¢itém smyslu
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ptitomen, nicméné nedychd, nezije, je vlastné jen
kusem kamene. Slovo jiz nenf{ zivou ideou, zkame-
nélo v ideologii.

Proklos k tomuto thematu poznamendva: ,Ti,
ktet{ mluvi o vécech bozskych v ndznacich a zna-
menich (&t evdeiewg), mluvi bud symbolicky
a mythicky, nebo skrze obrazy (61 eikévwv). Ti
vsak, ktefi nezahalené zvéstuji své myslenky, ¢inf
tak na zdkladé pravého védéni (emotiun) nebo
diky bozskému vnuknuti (katd v ek Bewv ermi-
mvolav). Vyklad, ktery md za cil ukdzat véci bozské
prostrednictvim symbold, je orficky, a vlastn{ spi-
sovatelim theomythd; vyklad obrazovy je pak py-
thagorejsky®

Proklos tedy rozliSuje ukdzdni — (endeixis, €v-
de1&1g) a vyklad nezahaleny (aparakalyptos, amapa-
KaAvmtog). Nejasné by se na prvni pohled mohlo
zdét, pro¢ Proklos vytyka obrazné (61 eicévwv) po-
jimdn{ véci mimo okruh mythu a symbolu. Sdm
nds vSak navdd{ svym bliz§im uréenim, ze jde
o vyklad pythagorejsky. Z toho je zfejmé, Ze ne-
jde v tomto ptipadé¢ o obraz s tradi¢ni smyslovou
plnosti, nybrz o obraz jiz transformovany filoso-
fickou myslenkou do urc¢ité idealisované podoby
— v naSem piipad¢ zfejmé do matematické figury.
Pythagorejské nauky jsou v tomto smyslu skute¢-
nymi prakopniky na cesté od mythu k logu.
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Platon se, jak zndmo, postavil ostie na stranu
pravého védéni (epistémé, emotun). Mythickd vy-
pravéni povazuje za pouhd minéni, §6&at. Tako-
vé jest jeho urceni vztahu mythu a logu, alespon
na verbdlni roviné. Nicméné studiem jeho filoso-
fie lze snadno zjistit, ze mythicky zptsob uvazové-
ni nejen neodmitd, nybrz aktivné jej sim aplikuje,
kdykoli moci pojmu dospéje na hranici jeho moz-
nosti. Platén je sdm vyznamnym tvircem mythd:
on znd hranice ¢istého pojmu, ale jeho filosofické
presvéd¢eni mu nedovoli na téchto mezich ustr-
nout.

Jak tedy rozumét jeho hlasitému ptiklonu
na stranu pravého védéni?

Platdnskad epistémeé (emgmun) ziejmé nenf jen
raciondlni pojmovou reflexi, je spiSe vnitfnim po-
hledem do oblasti ideji, je doslova ,na-stavenim®
(od epistamai, em-igtapat) duse smérem k oblas-
ti pravych jsoucen. Emgrapar (epistamai) zname-
nd rozumét, byt znaly, zakouset, nahlédnout, etym.
vyznam je zaujmout potrebné postavent pro urcitou
¢innost, némecké ver-stehen ¢i anglické under-stand
vykazuji tutéz jazykovou stavbu; vzdy jde o sjedndni
st porozuméni na zdkladé urciteho postoje. Epistemeé
je zpusob, jak si sjednat porozuméni a komunikaci
s Kosmem prostednictvim zvldstniho postoje, kdy
je duse doslova nastavena na trovné vnitini reality.
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Lidsky duch md pravé diky svému sepéti s primdr-
nimi silami byti moznost jakéhosi vnitiniho sladé¢-
ni, harmonizace s Kosmem. Epistémé je podobné
. . . LV / v 7 b

jako inspirace vnitini zkusenosti, je postojem sou-
ladu a harmonie, vhledu a sjednocent.

Mythicky obraz — zrcadlo duse

Skrze mythy mdme moznost navdzini ztracen¢ho
spojeni s nasi vlastni esenci. Tato kotva propoju-
je ¢lovéka s jeho bozskym jiddrem, ostatnimi lid-

: v/ M /. 4 v V7 7 . 7 /
mi, ptirodou i tim, ¢emu né¢kdy fikdme univerzalni
Buh.

Mythické vypravéni zjevuje vnitini, archetypal-
ni struktury skute¢nosti, jakési universalni motivy,
. v ’ / . V7 v o IV 7
jez svym zasazenim do tkaniva pfib¢hd vytvdrejf
v dusi prostor pro jeji proces rozpomindni. Diky
mythtim se védomi{ u¢f rozumét vlastnim pohy-
bam. Symbolické obrazy, jez k ndm prichdzeji z 1G-
na byti, nejsou ni¢im jinym nez ukdzdnim stavt
rozvijejici se lidské duse. Kazdy inspirovany piib¢h
. /Y / 7 /. 4 v v
je vypravénim o konkrétnim zdpase ¢i zkousce, kte-
rou védomi prochazi na své pouti zpét k Otci. Zad-
né z téchto lekef se nelze vyhnout, vSechny jsou
obohacujici, zvlddnuti jedné vyzvy je klicem k n4-
sledujicimu poucenti. Takto ¢lovek zpétné objevuje

7 v 4 o
sdm sebe, veSkerou svou zapomenutou krdsu a di-
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stojnost. Vzhledem k tomu, ze mystickd pout se-
beobjevovini je universdlni, jsou takové i mythické
obrazy.

Pravda mythu

Rekli jsme, ze mythicky pf{béh se méize zddt strhu-
jici jako tok feky. Obraz feky je ve filosofické tradi-
ci spojen s Hérakleitem z Efesu a s jeho slavnym
vyrokem nevstoupis’ dvakrdt do téZe feky. V souvis-
losti s touto symbolikou byvd Hérakleitos nékdy
povazovin za filosofa déni, mnohosti, uplyvini,
proménlivosti svéta a jeho forem. Reka je vskut-
ku dobry obraz déni. Evokuje pfedstavu proudu,
ktery v§e undsi; zbyvd jen nekonec¢nd sttida forem
a déja.

Kazd4 feka m4 vSak své biehy. Jsou to prave bre-
hy, které¢ urcujf jeji povahu. Nejenze ji ddvaji smér,
ale pfimo bytostné¢ zaklddaji to zddnlivé nejdilezi-
téj81 — vlastni tok. Biehy — obrazy stdlosti — umoz-
nujf fece, aby byla proudénim, tokem. Vyschne-li
feka, brehy zGstavaji.

»Do tychz fek vstupujeme i nevstupujeme, jsme
i nejsme:?

Tato Hérakleitova véta zrcadli hlubsi filosofic-
ky vhled nez onen slavny, vy$e zminény zlomek.
Ano, nevstoupim dvakrit do téze feky: vzdyt dnes-
ni proudy jsou jiné nez ty vCerejsi, stejné¢ jako ani
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jd uz nejsem tim, kym jsem byl. Takové uvazovan{
je rozumné, ale skute¢nd filosofickd myslenka za-
¢ind ve chvili, kdy se za¢nu ptdt: A v jakém smyslu
Jd vlastné mobu vstoupit do téze teky, lze to vitbec?
Podle Hérakleita ano, vzdyt feka prece nejen tece,
ale téz prosté je. I feka md svlij rozmér stalosti, své
byti, které je zcela lhostejné ke kategoriim ,vcera
¢i dnes®. Chci-li pochopit, jak mohu vstoupit do té-
ze teky, musim zahlédnout jeji byti jaksi obnaze-
né, musim prekrocit casoprostorovy raimec piirody
a zachytit feku v jeji jednote¢ a vnitfni celistvosti.
V jeji pravdé.

Zaroven také ve mn¢ samém musi byt rozmeér,
ktery nepodléha casu a proméndm. Ma-li clovek
vstoupit do téze feky, pak musi byt.

Jen tehdy, vstupujeme-li do tychZ ek, pra-
vi Hérakleitos, jsme. A naopak, nevstupujeme-
-li do tychz fek, ¢ili vedou-li nase kroky toliko
do proudu dénf bez uvédomeni onéch brehd, teh-
dy nejsme.

Ani lidskd bytost, stejné jako feka, nenf jen stii-
dou a dénim. Pravdou ¢lovéka je jeho moznost byt.

Skute¢nost je jednotou skrytosti stalého a po-
mijivosti odhaleného.

Takovou povahu md i mythicky piibé¢h. Jeho to-
kem je dé¢jovy spdd, biehy jsou pak urceny silou
inspirace a symbolu. Pravda mythu se zrali pravé
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v oné zakotvenosti mythické zkusenosti v hlubi-
ndch byti. V tomto smyslu nelze myslet nic prav-
dive¢jsiho, nebot ndmét, ktery je ddn védomi jako
bezprostfedni poselstvi, nemuze byt nez pfimym
vtélenim pravdy. Clovék nenf autorem mythu, a uz
viibec nenf autorem pravdy. Presto je mistem my-
thické zkusenosti, a je tedy i mistem projeveni
pravdy. Jejim ddélem nenf zastat osifelou v ndruci
temnoty, ona se ma stit odhalenim, odkrytosti.

Pravda jako neskrytost (alétheia, aArifeta) je
upfimnou a bezelstnou (aléthés, ain6rig) moci.
Svou silu ¢erpd ze své vlastni povahy: je cestou Kos-
mu smérem k lidstvi, a predstavuje tedy také moz-
nost, jak se touto cestou vratit doma.

Ziejmé existuji dva zplisoby nahlédnuti prav-
dy ve svétle mythického pribéhu: ontologicky, ak-
centujici zrozeni mythu jako zkusenosti védomf{
— tj. pravda jako to, co zaklddd byt{ véci; v nasem
kontextu je urcujici pro povahu mythu svym po-
skytnutim pavodni energie, litky ¢i matérie,
a gnoseologicky, akcentujici filosofickou reflexi my-
thického obrazu - tj. pravda jako moznost sebe-
pochopenti cestou vykladu a prozitku mythického
vypraveni.

Neé¢kdy byvd ovSem pravda mythu ddvdna
do souvislosti s tim, zdali se doty¢ny piib¢h skutec-
né stal.
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»Nebot je udélem kazdého mythu, Ze se pone-
néhlu scvrkdvd na néjakou domnéle historickou
skutecnost a ze jej pozdéjsi doba vyklddd podle né¢-
jakého ur¢itého dé¢jinného fakta... tot zpusob, jak
odumird ndbozenstvi...“ napsal Friedrich Nietz-
sche ve Zrozen{ tragédie z ducha hudby."

Vratme se jesté na chvili k onomu symbolu my-
thu jako kotvy zapusténé do ocednu byti: podobné
jako silné ndmofni lano je i mythicky prib¢h sple-
ten z mnoha provazct vytvarejicich jeho strukturu
a celistvost, z cehoz mimo jiné vyplyvd, ze jakykoli
vyklad je velmi nesnadny.

Kazdd mythickd exegese bude proto zdpasit
s jednim obrovskym problémem — je jim samotnd
struktura mythu ve smyslu syntézy veskerych kos-
mickych rovin, jez se na jeho manifestaci podilejf,
¢imz je zpusoben urcity zmatek v oblasti ndhledu
a pochopeni. Vzdyt kazdd bytostnd rovina mythu
zaklddd moznost vlastn{ interpretace.

Jednim z prvnich, kdo si uvédomil tuto podivu-
hodnou skute¢nost, byl Platarchos z Chaironeie:
jeho spis O Isid¢ a Osirisovi je toho dikazem. Vy-
pravi zde egyptsky pribeh, o jehoz vyklad se ndsled-
n¢ pokousi. Jeho chdpdni prastaré sigy je ovSem
roz¢lenéno na vyklad euhemeristicky, démonolo-
gicky, fysikdlni, astronomicky i akademicko-pla-
tonsky.
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Platarchos si uvédomil, Ze mythos nelze vylozit
jaksi nardz, zcela a uplné, beze zbytku, jako bézné
alegorické vypraveni.

Mythos nenfi jen oby¢ejny ptibeh. Je pfimym
poselstvim pravdy, a ma proto urcité vlastnosti
a schopnosti ndlezejici pravd¢é samé. Co je urcuji-
cf povahou néjakého principu, ktery nahlizime ja-
ko pravdivy? Universalita. Prdvé ona mimofddnd
schopnost prosadit jeden a tentyz motiv v ramci
mnoha vyrazovych rovin.

Jednou z téchto bytostnych hladin mythu je
téz rozmér historicky. V mythech skute¢né obcas
zaznivaji dozvuky dé¢jinnych udélosti. Dokonce
je tento jev Castéj$i, nez jsme si ochotni pripustit.
Nicméné je pozoruhodné, Ze si mythos z této his-
torické paméti voli takové piib¢hy a obrazy, jez do-
stojf jeho ndroku na universalitu. To znamend, ze
také inspirovany pribéh ne¢kdy pracuje s vnéjsi de-
jinnou zkusenosti, oviem vzdy s takovou, kterd md
urc¢ity duchovni presah a kterd tim, ze byla prozita,
zveéstovala nektery z vys$ich, archetypélnich vzorct.
Pokud si ovSéem mythicka exegese usnadni situaci
vytknutim této ¢i jiné vykladové roviny, zredukuje
tim mythos na pouhé alegorické vypravéni.

Tehdy skute¢né umird ndbozenstvi, jak napsal
Friedrich Nietzsche. Neumird vSak jen na zdkladé¢
vytknuti historického momentu mythu, ale v da-
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sledku vytknuti jakékoli interpreta¢ni oblasti (a je-
jiho prohldseni za jedinou a pravou).

Vyznam mythu pro rozvoj
lidského védom{

V dobdch ddvno minulych, tehdy na dsvitu véki,
kdy se rodily mythy, aby zpevnily do té doby osla-
bené, jako lod za boufe rozechvélé védomi, a za-
kotvily tak probouzejici se lidstvi do rddu svéta,
byla situace tykajici se vah védomi (podvédomi —
ego) zcela jind nez dnes. Dominance nélezela pod-
védomé sféfe duse, vihy védomi byly vychyleny
na opacnou stranu, nez je tomu u ¢lovéka dnesnich
dni. Za této situace bylo zapotiebi, aby si védomf{
uvédomilo svou jedine¢nost, zrozeni ega bylo nut-
nym predpokladem ndsledného psychického roz-
voje.

Tato nerovnovédha lidského védomi vsak byla
zdroven pri¢inou stavu jakési permanentni onto-
logické nestability, ktera pramenila z urcitého pro
nds mozna tézko pochopitelného bezprostredni-
ho nalebnuti ptirody na védomi. Obraz, véc a slovo
splyvaly tehdy do syntézy jediné zkugenosti. Clo-
vek byl v tom nejintenzivnéj$im smyslu soucdsti
ptirodniho déni. Slovo jest¢ nebylo emancipova-
né, schdzel onen prostredkujici ¢ldnek mezi pti-
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rodou a védomim, jenz by byl jakousi bariérou ¢i
ochrannou siti omezujici ten bytostny a jinak ni-
¢im neovladatelny tlak ptirody. Vse dosedalo hrubé
do lina chatrné lidské zkuSenosti: barva, tvar, zvuk
— vSe bylo prozivdno bezprostfedné, bez asistence
pojmu, jenz prinasi odstup a ulevu.

Lidskd situace si zddala bezpochyby urcitého
zpevnéni. To se ji dostalo diky rozvrhu a zachyce-
ni mythického poselstvi. Prosttednictvim mythu se
¢lovek sladil se skute¢nosti své pospolitosti, doslo-
va zakotvil své byti do kontextu ptirodniho i nebes-
kého okruhu. Nynf{ jiz bylo vie souddsti né¢jakého
ptib¢hu a diky této nové narativni zkusenosti své-
ta nachdzelo archaické védomi smysluplnost své
vlastn{ existence.

Jisté, tato fixace védomi prostiednictvim my-
thickych ptib¢ha jesté nevydélila ¢loveka z lina
ptirody. To byl jen prvy, nicméné nesmirné dalezi-
ty krok v procesu rozvoje emancipace ducha. Tim
dal$im bylo vyrovndn{ vah védomi ve prospéch ze-
vniho jd. Proces, jenz nds vSak nakonec doved] az
k nové nerovnovize, toliko v opa¢ném gardu.

Druhou stranou téze mince byla vsak skutec-
nost, ze mythické védomi bylo doslova zajato silou
tohoto procesu a naplnéno az po okraj obrazy, kte-
ré se na jeho pade¢ rozvinuly do uzasnych a podma-
nivych forem. Mythos sjedndvd sice porozuméni
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svétu, nicméné zptisobem, ktery si ndrokuje urci-
tou absolutni moc nad védomim: to se tak dostdvd
do polohy jakéhosi zajeti a vnitini nesvobody. Kot-
va, jez zachrdnila za boufte lod lidstvi pfed ztros-
kotdnim, je zdroven — pravé pro svou stabilizaén{
funkei — pritézi, jez znemoznuje dal$i plavbu. My-
thické védomf je v tomto smyslu skute¢né nesvo-
bodné, nebot se stalo rukojmim procesu, ktery
samo nefid{ a jehoz vyznam zatim nechdpe.

Jinymi slovy: mythos je zptisobem byt{ védomf{
ur¢itého stadia vyvoje. Zptsobem z hlediska moz-
nosti rozvoje védom{ nutnym a svébytnym, obsa-
hujicim nicméné moznosti vlastniho prekondni
(arci tak, jak bylo naznaceno vyse, tj. pozvednutim
kotvy mythu, nikoliv jejim odstiiZenim).

V idedlnim ptipadé se snoubi moudrost sym-
bolickd s moudrosti pojmovou. Pozndni obrazu
a ptibéhu je prodchnuté filosofickou reflexi. Z této
symbiodzy se rodi skute¢nd anamnésis — vzpominka
na ztracenou krdsu vlastn{ duse.

Jednou z cest uvolnéni a osvobozeni védomi ze
sevieni mythologického procesu byl kromé poz-
d¢jsi filosofie a staroteckych mystérif také odkaz
efezského mudrce.
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Kosmos

Nase avahy budiz uvedeny malym varovdnim: ,Ne-
ber ptili$ rychle do rukou knihu Hérakleita Efez-
ského. Zcela neschiidnd bude pro tebe, noc a tézka
temnota. Pokud t¢ vSak uvede zasvéceny do mysté-
rif, je jasnéji{ neZ zdtivé slunce "

Smyslem této price bude ukdzat, jak hluboce
vychdzi mysleni Hérakleita z mythicko-mysterij-
ni'> moudrosti archaického Recka. Zlomek, ktery
nds na této cest¢ bude provézet, je nejspie ze vSech

nejslavnéjst:”

,Tento Rdd svéta, tyz véech,

nestvoril zidny z boha ¢i lidi,

nybrz vzdy byl a je a bude, stdle Zivy ohen,
zazehdvajici podle miry a pohasinajici

podle miry:
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Koéopov tov avtdv amaviwv ovte tig Bewv,
oUte avBpwmwyv emoinoev:

aAX’ nv kat €oty kat €otat mop agifmov,
ATTTOHEVOV PETPA KAl ATTOOPEVVUUEVOV HETPA

Kosmon tonde, ton auton hapantdn,

ute tis thedn ute anthrépdn epoiésen,

all’én aei kai estin kai estai pyr aeizdon,
haptomenon metra kai aposbennymenon metra.

Sloveso kosmed ma dva hlavni vyznamy — 7adim,
uspordddvam a zdobim, krdslim. O tyto sémantické
obsahy se opira archaické pojeti svéta.

Kosmos™ nen{ souhrnem véci, ale krdsné uspo-
fddanym celkem, vybrousenym klenotem. Krdsa tu
nenf privlastkem Ipicim na vécech, nybrz ontolo-
gickou kategorii, bytostné ke skute¢nosti ndlezejici.
Jejim zdrojem je peclivd a ptisnd spofddanost.

Velky romanticky myslitel Schellingls iika, Ze
universum je v Bobu ztvdrnéno jako absolutni umélec-
ké dilo ve vécné krdse.

Krisa a Rad. To, co staf{ intuitivné tusili, popf-
vnitin¢ zakouseli, predklidd modernf filosof sob¢
primérenym zptsobem. F. W. J. Schelling akcentu-
je v souladu s etymologickym podnétem starofec-
kého slova kosmos rozméry Rddu a Krisy. Spojeni
téchto dvou vyznamu v rdmci jednoho slova md
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své opodstatnéni: krdsa vzdy povstdvd na zakla-
d¢ aktu uspordddni. Samotnd hromada cihel nen{
krdsnd, chrdm z téchto cihel postaveny vsak ano.
Hrouda jilu ziskdvd svou krdsu téz az pasobenim
sochare, stejné jako slova pod perem bédsnika. Ro-
di-li se Krdsa ptsobenim Ré4du, neznamend to, Ze
by mezi obéma existoval vztah jakékoliv zevni pri-
¢innosti. Mnohem spiSe vzchdzeji ruku v ruce. Tam,
kde poc¢ind Rad strukturovat diive chaotické déni,
povstdvd také Krdsa jako jeho vérnd druzka a pro-
vodkyné.

Svét je podoben rozvijejici se kvétiné. Tak jako
ona dédvd svym rlstem povstat tvaru i krdse zdro-
vefi, rodf se i kosmos jako harmonickd Jednota Rd-
du a Krasy.

Skutecnost nelze myslet jinak nez jako klenot
— Rdd a Sperk. Skuteénost si nelze predstavit beze
Smyslu, protoze véude, kde je Rdd, je i Smysl. Jen
na podkladé¢ uspordddni nabyvd jakékoli prostredi
na smysluplnosti a krdse. Kazdy akt uspordddni je
vSak zdroven zpétné myslitelny toliko jako vykon
¢initele obdafen¢ho rozumem. Neusporddané ne-
lze myslet prave proto, ze myslet je vyrazem Smyslu.
Neusporddané je nesmysine.

Onen prastav neusporddaného, ktery predcha-
zel zrozeni kosmu, staiif moudrte nazyvali chaos
(od chaind, chaskd, yaivw, ydokw — otevirat se, zi-
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vat; ethym. vyznam: misto, kde se otevird prdzd-
nota — tfeba propast, jicen sopky nebo usta). Usta,
kterd umoznuji lidskou fe¢, jsou ptipominkou my-
stéria stvoreni. Kdykoli z nich vychdzi dech, slovo
¢i melodie, zije maly lidsky vesmir nipodobou své-
ho velkého pravzoru, az na to, ze na rozdil od mo-
hutného tvarciho aktu (poiésis) na pocatku cast
neni vzdy jeho dilo plné 7ddu a krdsy.

Tak jako propast zeje prazdnotou, je i chaos ne-
poznatelny. Nejzndméj$im obrazem pavodni cha-
otické zmeti byla Noc. Noc bez svétla a beze smyslu.
Noc bez hvézd. Noc, jez je v o¢ekdvani zrozeni. Mé-
-li se rozvrhnout kosmos se svymi rozméry Radu
a Krasy, musi zazehnout blesk zrozent. ,Vsechno ridi
blesk #{kdval Hérakleitos.'

Kosmos je podle Hérakleita tov avtév amdviwv
(ton auton hapanton), tentyz vsech, stejny pro vsech-
ny — je zdkladni matrici, z niz se rod{ zjevnost. Jako
blesk umozni svym zibleskem na okamzik pro-
hlédnout noé¢n{ krajinou, Rdd svéta otevird svételné
brany, prostiednictvim nichz vstupujf véci do své-
ho déni.
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II

Pokracujme ve vykladu naseho zlomku. O kos-
mu se doviddme, Ze jej nestvoril Zddny z bohii & li-
df: ,Ute tis thedn tte anthrépén epoiésen To zni
podivné. Ne ndhodou se téchto slov dovoldvd ne-
jeden materialisticky vyklad s umyslem predstavit
Hérakleita jako atheistu. Vysvétleni vSak prindseji
hned nésledujici slova: svét nebyl uc¢inén, nebot je
vyrazem stdle Ziveho ohné.

Hérakleitos tady nemluvi o tom, zda bohové
jsou, ¢i nikoli; otdzka je polozena jinak. Tykd se
tvofeni — poiésis. Nektery z boht prosté nemize
nic stvorit, nebot sdm je paprskem slunce, hvézdou
no¢ni oblohy. OvSem neni tim feceno, ze by bo-
hové byli zcela bez pasobnosti. Tak jako nds svym
svétlem a teplem hlad{ slune¢n{ paprsky, je lidské
nitro oslovovdno vnitinimi impulsy pochdzejicimi
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od ,boha Diky tomu mutzZeme prozivat inspiraci
a intuicl.

Edouard Schuré” uvddi hluboky vhled, jenz
vklddd do ust Orfeovi:

»Jest jeden Bih a sobé roven napordd.
Vlddne vsude. AvSak boht je nespocet

a rozdilnych,
nebot Bozstvi je vé¢né a nekonecné.
Nejveétsi z nich jsou duse hvezd.
Slunce, hvézdy, zemé, mésic,
kazdd hvézda m4 tu svou
a véechny se zrodily z bozského Diova ohné
a pavodniho svétla.

Jeden Zeus, jeden Hddés, jeden Hélios, Dionysos,

jeden bih ve vsem:'®

Podivnym se muze zddt, ze kromé bohi jsou
zde v kontextu stvofeni kosmu zminovdni i lidé:
(svét) nestvoril Zddny z bohii ani lidi. Neni nutno si
véc ulehcovat tim, Ze bychom ,,bohy a lidi“ pokld-
dali jen za navzdjem se dopliujici pojmy pro vyjd-
drenf negativniho vyrazu ,nikdo* Fakt, ze zde stoji
lidé vedle bohti, m4 sviij davod. Bohové a lidé jsou
spojeni skrze tajemstvi tvofent, slovem poiésis. Vy-
jdéme tedy z n¢j.
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Poied znamena konat, Cinit, délat, tvofit, bdsnit.
Odtud poiésis — tvoreni, predevsim vsak epické
a poiéma — dilo, zvldsté pak bdsnické. Dva hlavn{
ostré vyznamy slova (pomineme-li obecné a neut-
rdln{ déldni, kondni apod.) jsou tvofeni ve smyslu
kosmogonickém a tvorba bdsnickd.

»Staré mythy mély skute¢né povahu epickych
zpévu. Vzdyt take jejich skladatelé a nositelé byli
zvani pévci. Byli to bdsnici — poiétai, a to doslova
znamend tvurci (poiein — tvorit). Ne proto, ze by
byli autory epickych zpévi, ty jim byly vnukdny
Musami. Vpravdé tvréim vsak bylo jejich posldni:
epickym bdsnénim se pfimo podileli na udrzovani
a vytvaten svéta‘"’

Tahle slova Zdenka Neubauera jsou péknou
ukdzkou, jak funguje inspirace v praxi. V tomto
ptipadé¢ inspirace pojmova — filosofickd. Prost¢ nds
jednou napadne, ze i ¢lovek — stejné jako boho-
vé — je spolutviircem kosmického déni. Prostred-
nictvim mythotvorby se rodi nejenom nové svéty,
ale zdroven se tim i ukotvuje ptibéh toho, kdo je
proziva. Je-li kosmos znéjici lyrou v rukou Apollé-
na,” pak je bdsnictvi nitrosvétskou ozvénou této
nebeské harmonie. Pravé proto miaze Hérakleitos
o lidech tici — bez toho, aby vyrok vyznival jakko-
li absurdné —, 7e ¢lovék neni tim, kdo tento Ré4d
— kosmos udinil, stvofil. Nicméné, doddvd Zdenck
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Neubauer, lidské védomf se stavd diky své schop-
nosti spoluvytvareni mythickych déja vyznamnym
ucastnikem tohoto kosmogonického procesu.

Vypravénim a prozivinim inspirovanych piibé-
ha vlastné obnazujeme neviditelné struktury sve-
ta a timto zptsobem jim doddvime novou energii.
Tato dodatecné vlozend energie se ndm pak vrac{
jako dar souladu se skutecnosti.

LV tomto souladu se skute¢nosti, dosahova-
ném skrze mysleni v pribézich, spocivd lidské byti.
V ném se zjevuje byti viibec. Zracf se v fddu sku-
te¢nosti, z n¢hoz povstdvd a na némz spocivd svét
jakozto kosmos '

Vesmir nenf jen energie a védomi, vesmir je
predevs$im prib¢h. Pribéh Jediného, jenz se monu-
mentdlnim rozvrhem sebe sama rozhodl nahléd-
nout svou krdsu a majestdt jakoby z pozice drubého,
v zrcadle vlastni opozice. Pdn se rozsévd, rozlévd
do svéta a zdroven sklizi plody této setby v proce-
su piekondvani v$i duality. My lidé jsme vyznam-
nou soucdsti této nebeské hry sebereflexe absolutna.
Touhou po nalezeni vlastni ztracené duse proziva
lidskd bytost analogicky pfib¢h jako jeji Tvirce:
pozvolna nachdz{ sebe samu prostfednictvim pre-
kondvédni{ vnitiniho rozseti.
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Obert — pyr a jeho
interpretace

II1

Stile zivy ohen

Kosmos... én aei kai estin kai estai pyr aeizéon.

Kosmos... byl a je a bude stdle Zivy oberi.

Stdle Zivy oben je centralnim pojmem Héraklei-
tovy kosmologie. Co si pod timto slovem vlastné
predstavit? Jednotlivd pojeti ohn¢ osciluji mezi tzv.
masivné-realistickym extrémem (,,... proto chdpu
Hérakleitav ohen jako skutecny ohen, ktery lze vi-
dét a citit a jehoz praskot sly$ime.. " Gustav Teich-
miiller)** a tzv. ¢istou ideou dént (reine Idee des Wer-
dens).

Edmund Pfleiderer® je toho ndzoru, ze ,,... je
nejkorektné;jsi, kdyz Hérakleitiv pojem ¢i né-
hled ohné chdpeme splyvave, plynné (flieend),
tj. nechdme jej oscilovat mezi hlub$im, jemné¢j-
$im a nejjemn¢j$im vyznamem. Ten se rozprostird
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od ndzorné-smyslového pélu az tvrdé na hranici
nesmyslového*

Obvykle nestaci spokojit se s vykladem jdou-
cim az tvrdé na hranici nesmyslového (bis hart an
die Grenze des Unsinnlichen). Ostatné, je-li néco
splyvavého — tekouctho, je to pravé tato mez sama.
Hérakleitos nevychdzi z prostoru véci, aby poslé-
ze doputoval ag na samou mez nesmyslového, spise
k rozvinuti svéta proménlivych tvart dospivd pro-
stfednictvim bytostnych promén ptvodniho ohné.

Nicméné otdzka po hranici smyslovosti a moz-
nostech jejtho prekracovdni md svou filosofickou
relevanci. Hérakleitav kosmos je linem, z néjz se
rodi vsechny véci (ta panta). Jednota, jez dava dar
mnohosti. Jedno a mnohé. To hen kai ta panta. Mo-
fe a vlny. Slunce a paprsky.

Kosmos je jako nedozirné morte, z n¢hoz vy-
stupuji vrcholy i prohlubné vin — obrazy zjevnych
véct. Pohled na rozcetenou hladinu nds vybizi, aby-
chom se vrhli do virG mofe, do vira byti. Hladina
— povrch svéta — nenf tim findlnim a kone¢nym the-
matem filosofického usili, je toliko vstupni branou,
prahem, za kterym dleji skute¢né skvosty jsoucnos-
ti a védom.

Obraz princezny uvéznéné ve sklenéné vezi je
hluboky a neobycejné inspirativni: pro zasvécené-
ho je zjeveny svét priizraény jako ¢iré sklo — o né
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mu vsak nejde — jeho duch touzi po nevésté, po pa-
nenstvi vlastni duse, jez ¢ekd v nekonecnych hlubi-
ndch ¢asu na své vysvobozeni. Sta¢f jen rozetnout
ten zdmek zrozeny ze skla predsudkd a nevédo-
mosti.

Nas svét je vskutku velmi kiehky. Nanestésti je
sklo nejen kiehké, ale téz mimoradné tvrdé: Cas-
to tvrdosijné Ipime na tom, Ze ona hladina svéta
— sklenény zdmek — je tou jedinou pravou skute¢-
nosti. Hérakleitos Efezsky ndm vsak tikd, ze niko-
li v§echny stfepy svéta, ale prave ta princezna stoji
za ndmahu sebepochopeni. Nikoli zd4voj Majin, ale
Maia sama. ,Ti nejlepsi si misto véeho vybiraji jed-
no. “** Védomt, pohybujic se od nejhlubsich prou-
da podvédomi az po vrcholné sféry empirického
vnimdni, si pozvolna hledd sv{j vlastni pocdtek.
Hermés, ,podoben branici®* svym nekone¢nym
pohybem nahoru a dola spojuje svét bohu se své-
tem lidi. Maia je Hermovou matkou. Duse je pra-
menem védomi, které ji chce znovuobjevit jako
svou pani a nevéstu. Princezna vsak zastava odlou-
¢ena od svétské kazdodennosti. Zastdvd ve skry-
tosti: ,Prirozenost se rada skryva. “26 Navic ji stiezi
san¢, které nikdy nespi: tyto temné, titinské moc-
nosti lidského nitra je tieba spoutat! Tak radi my-
thos.”’
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Prvorozeny

odle Klémenta™ ,uctivali Hérakleitovci ohen ja-
Podle Klémenta®® ,uctivali Hérakleit hef j
ko prvorozeného,” zatimco pro ostatni to byl Hé-
faistos*

Prvorozeného obét zdpalnd (s myrhou)
(V. orf. hymnus)

Prvorozeného vzyvam, dvoji tvife, mocného
na svych toulkdch etherem,

z vejce zrozeného, byka, jenz burdci v lesku
svych zlatych peruti.

Tys pramenem blazenych bohi stejné jako
smrtelnika:

sim¢, o néz se uchdzeli mnozi; oslavovany
Erikepaios, nevyslovitelny, pulsujict, skryty,
vSevyzatujici vyhonek.

Ptind$eje zdtici svétlo posvatné ty odejimds
o¢im mlhavost i temnotu, procez ti
jméno Fanés ndlezi, vlidce Priepos
zaroven, ba 1 Antaugés zraka jiskrnych.

Virnymi adery tvych kridel chvéje se viechen
kosmicky rej.

I pristup radostn¢, blazeny ve své moudrosti,
ty simé vSeobjimajici, v pestrost zasvécent,
k veleknézim svatych orgii.
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»Pfeme-li se;* pide R. Steiner,” ,zda Hérakleitos
svym pojetim ohné mél na mysli ohen smyslovy,
nebo zda mu byl ohen jen symbolem vé¢ného Du-
cha véci uvolnujiciho a opét budujiciho, pak pre-
vracime jeho myslenky. On myslel oboji, a také
zadné z obou. Nebot pro n¢j zil i v bézném ohni
duch. A sila, kterd je v ohni ¢innd po zpusobu fysis,
zije na vy$sim stupni v lidské dusi=

38



Platonské to dikaion

1\Y

Reknéme si nyni Hippolytova® slova véetné auten-
tického Hérakleitova zlomku: ,,Hérakleitos fikd, ze
veskero jest délitelné—nedélitelné; zrozené—nezro-
zené; smrtelné—nesmrtelné; logos—aidn; otec—syn;
spravedlivy bih: ,naslouchat logu, ne mné¢, moud-
ré je souhlasit — jedno je vSechno**

Kosmos je dle Hippolyta spravedlivy bith. Theos
dikaios. Obsahuje-li tento Siroky pojem vskutku
urcité hérakleitovské reminiscence, prozkoumd-
me za pomoci Ferdinanda Lassalla.’* Tento vy-
znamny romanticky badatel poukdzal na né¢kolik
platonskych mist, kterd pon¢kud prosvétli jinak
dosti temnou thematiku bytostnych rozmér ohné
v Hérakleitove filosofii.

Sékratés v Platénové v dialogu Kratylos® vy-
mezuje samo to spravedlivé (auto to dikaion, avto
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1o dikatov) jako to, co vsim prochdzi (614 S To¥-
ToL Tavtog eival t Ste€lov), &im vsechny déje se déji
(8100 mdvta ta yyvopeva yityveobat). Dikaion je
nejrychlejsi a nejjemnéysi (etvan ¢ tayiotov tovTo
Kat Aemrotatov), takZe veskero jest viici nému jakoby
nehybné (0gte ypriobat OgTep €0TWOL TOIG AAAOLG).
Protoze #idi (emtpomever) vSechny véci prochd-
zejic diaion (Statdv) jimi, bylo nazvano dikaion,
pticemz bylo pro lepsi vyslovnost ptibrano ,k* Jak-
mile v$ak dojde na blizsi urcent toho, co je onim
spravedlivym vlastné¢ minéno, nastdvd problém.
Podle nékterych je tim spravedlivym slunce (hélios,
NAtog), dle jinych obert (pyr, mop), podle dalSich zep-
lo obsazené v obni (auto to thermon to en pyri enon,
avto 1o Bepudv to ev opt evov), ¢i dokonce Ana-
xagortv rozum (nous, voog), ktery prochdzeje vse-
mi vécmi, je porada.

Platén ndm zde rozestird véjit bytostnych rovin
ohn¢, jejichz spole¢nym jmenovatelem je vyraz to
spravedlive. Slunce, télesny oben, neviditelny vnitini
obert, nous.

Slunce

To spravedlivé je slunce: tak zni prvni odpovéd
na Sokratovu otdzku. Slunce je vysostnym piikla-
dem ohnivé skute¢nosti. S6kratés je s timto vyme-
rem zddnlivé spokojen, nicméné dostane se mu
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z jiné strany vysméchu prostfednictvim otdzky,
zdali si predstavuje, ze na svété neni nic spravedli-
vého ve chvili, kdy slunce zapadne.**

Plitarchos® ndm zanechal zdhadny fragment
(B94), ve kterém nalézdme bezprostiedni vzdjem-
nost spravedinosti, miry a slunce. Slunce neprekroct
miru, vZdyt by je dostihly Erinyje, sluzebnice Diké —
Spravedinosti.

Erinyje* jsou temné bohyné msty a vyrovnani.
Ony trestaji nespravedlivé a stoji’ pfi Nutnosti. Eume-
nidy’” hledi okem Spravedinosti.

Tentyz zlomek (B94) ndm Platarchos zanechal
zdroven na jiném misté,*® arci v ponckud odlisném
— a jeSt¢ mnohem obskurnéj$im — znéni: Slunce ne-
prekroct prichdazejici meze, vidyt by je dostibly jazyky,
sluzebnici Dike.

Namisto miry mame tedy hranice, meze,” oroi.
Veétsi problém nezli alterace mira-mez predstavu-
je podivny vyraz jazyky, zastupujici Erinyje ze spi-
su De Exilio.* ... vskutku nerozumim tomu, jak se
z Erinyji mohly stdt yhwrra... (gléttai, jazyky) po-
dotyka Schleiermacher. Ferdinandu Lassallovi pat-
if uptimné diky za projasnéni tohoto mimorddné
temného terminu:

Tento fragment je neptehlédnutelnym zpiso-
bem koncipovédn s ohledem na perskou, resp. ba-
byléonsko-magickou nauku a ritudl; diakaz této
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souvztaznosti — tj. pifimé a védomé vazby, a tedy his-
torické souvislosti Hérakleita s perskymi religionis-
tickymi naukami — Ize podat s o¢ividnou evidenci
vylucujici jakékoli ndmitky.

Pro porozuméni, co Hérakleitos zamyslel s on¢-
mi yAottay, je zapotiebi pohlédnout na jedno misto
Philostrata (vit. Apoll. 1,25, s. 34). Philostratus ndm
zde vypravi o komnat¢ babylénského krale, ve které
vykondval soudni moc: ,,... tam tedy kral rozhodo-
val soudni pre: na stropu jsou zavéseny Ctyfi zlaté
iyngy (posvétni ptici), ptipominajici mu (krdli) Ad-
rasteiu, by se nikdy nepovys$oval nad lidi. O nich
rikaji samotni mdgové, ze bloudice po kralovstvi pa-
sobi v jednot¢ a souladu, a nazyvaji je ,jazyky boht‘

Funkce téchto ptikd v religionistické nauce
madgl, pokracuje Lassalle, je tedy tatdz, jako Eriny-
ji v prvnim zptsobu ¢teni naseho fragmentu. Maji
krdli neustdle pfipominat spravedlnost, Diké-Ad-
rasteiu, pred kterou nelze uniknout, a varovat ho,
aby se nevyvysoval nad ostatn{ a nepiekracoval tak
miru. Jsou tedy skutecné v nejvlastnéj$im smyslu
sluzebnici Dikeé. Tito ptdci jsou pod ochranou a do-
hledem samotnych mdga a kultovni jméno, které
témto iyngdm dadvaji, je jazyky. [Adttar druhého
znéni fragmentu jsou tedy co do myslenkového ob-
sahu zcela a naprosto identické s Erinyjemi. Jsou to
sluzebnice Diké. V magické nauce knézf stoji vaci
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Diké v témze vztahu, jako Erinyje v rdmci orfické-
ho podani.

Diky tomuto vykladu F. Lasalla je zdroven pro-
zdten jinak naprosto nepochopitelny zlomek B23:
»Neznali by jméno Diké, kdyby jich nebylo: Aikng
ovopa ovk av Ndnoav, et tavta pn nv. Nebyt Eri-
nyji, onéch sluzebnic svédomd, lidé by se nepozved-
li k pochopeni samotné SpravedInosti.

Zd4 se, ze jazyky Diké mythickou fe¢i zachycu-
ji ohnivé paprsky vnitiniho slunce, jez ma ¢lovek
ve svém srdci, a jez nikdy nezachdzi. Pfed témito
paprsky se nelze skryt, nebot jsou hlasem svédomi.
(,Tomu, co nikdy nezachdzi, jak by se cht¢l nékdo
skryt?“ B16)

Ohen

Poté, co jsme se dotkli nékolika ,,slune¢nich” zlom-
ki, mazeme se vrtit k naSemu platénskému mistu,
kde se pravé Sokratés dozvedel dalsi vymer spraved-
livého: je jim sdm ober (auto to pyr, avtd to Top).
Nikoliv tedy jiz slunce — vysostny predstavitel oh-
nivé slutecnosti —, nybrz oben viibec, element ohné.
Platon ve své ontologicky vzestupné fadé postupu-
je dasledné krok za krokem: sdm ober znamend, ze
spravedlivé na tomto stupni nenf jiz urcitou kon-
kréeni zkusenosti, nybrz jakoukoli my$lenou mani-
festaci elementu ohné.*!
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Ohen je vskutku zvld$tni element. Mé-li potra-
vu, Zije. Stale se znovuzrozuje ze smrtelnych kredf
své obéti. Diky ni Zije sim sebe az ke své zkdze. M4
vSak své slabé misto: musi dychat. I kdybychom mu
podstrojili sebelep$i pokrm, nepridime-li vzduch,
odmitne jej.

Pro svou pottebu potravy a dychdni i pro svou
schopnost rast a mnozit sebe sama pripomind
ohen Zivou bytost: ,,Egyptané povazuji ohen za zi-
vocicha, ktery sezere vSechno, ¢eho se zmocni,
a kdyz se svou koftisti nasyti, umird spolu s tim, co
pohltil<*?

»Jinym obrazem oné prvni prirody (sc. pocite¢-
ni noci);* tikd Schelling,” ,jejiz celd povaha spo-
¢iva v zddostivosti a chténi, se zddl stravujici ohen,
ten, sam do jisté miry nic, toliko vse do sebe tdh-
nouci hlad po byti. Odtud prastary vyrok: ohen
je tim nejniternéj$im, tedy také nejstar$im, teprve
skrze utlumovdni ohné se ve vyjevilo do svéta:

Sebestravugici oberi. Symbol Jednoty. Jednota sa-
ma. Myslet ohen jako to jediné je nesnadné. Pomu-
ze ndm mald ilustrace: predstavme si krdsny, zdravy
les. Zeme, voda, rostliny, zivoc¢ichové, ¢isty vzduch.
Dokonalé prostedi sebepromény prirody, otevira-
ni se tvarové rozmanitosti, krdsa 1 nelitostny zdpas
o preziti. Moci, kterd zde triumfuje, je ¢as. Vzdyt
vSechny zdvazné vypovédi o ptirode — fysis pouka-
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zuji pravé k nému. Co se vak ndhle nestane: les
za¢ne hofet, nic zivého se nespasi. VSechna ta mno-
hotvérnost, jez pted malou chvili pulsovala zivo-
tem, je proménéna na popel. Tudy prosla velikd
moc — ohen, pyr.

Ohen vse sjednotil v zdr a popel. Les chytnul,
¢i spise byl chycen ohném, byl zachycen do osidel
jednoty. Oberi je mocnéjst éasu. Cas je vladcem pfi-
rody, ohen pak trini nad obéma. Tam, kde pred
chvili dominoval ¢as skrze fysis, je nyni vSe popre-
no, véetné ¢asu samého. Cas zabfjf, ohen sjednocuje,
vse vraci zpdtky k jednoté, vlastné k sobé samému,
k nicoté. Cas byl ptisobenfm ohné zastaven, zmra-
zen. Ohen jako by byl onou moci, kterd je svym po-
hasindnim legitimovdna darovat cas.

Teplo zivé bytosti

Nikoli ohen, ale samo teplo v ohni obsazené (avté
T0 Beppdv ev Tw TVl €vov) je onim spravedlivym,
dovidd se nyni Sékratés. Vzestupnd ontologickd ra-
da etablujici dimense to dikaion se nim opét po-
zvedd o dalsi stupen. Vyraz sdm oberi (avtd o mop)
se jiz ukazuje jako nedostate¢ny, a je proto nahra-
zen bytostné hlub$im ur¢enim.

»Procez také mnoz{ piln¢ a privem upozornuji,
ze ohen neni v hlubsim smyslu plamenem, nybrz
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Bepun ovola (tepelnd esence), popt. (¢ovoa ov-
ola (zivotni esence)... Proto téz ony opatrné vyra-
zy u Cicerona, které zfejmée prejal od stoikd, igrea
vis, a id vivere quod caleat. Nebot pokud je vdzin, je
ptitomen ve vSech vécech jako teplo ¢i pristupnost
pro teplo, jakozto jejich ozivujici a pohybujici si-
las#

»Ale vSichni vasi, Balbe, obycejné odvozuji vie
z ohnivé sily, nasledujice pritom Hérakleita, jak se
domnivdm, jehoz samotného nevyklddaji jednim
zpusobem... vy vSak tak fikdte, Ze kaZdd sila je ohni-
vd... Zije a pti sile jest, co je teplé:®

Vzhledem k nas$im soucasnym uvahdm je po-
chopitelné, ze v rdmci stoické filosofie povstdva-
ji rozmanité interpretace Hérakleitova ohné. Kdo
nahlédl, Ze kaZdd sila je obnivd, toho pozndni je
hluboké a spocivd na pevnych zakladech. Pravé
prijeti této myslenky otevird zdsadni vhled do pro-
blematiky byti: je-li veskerad sila i veskeré jsoucno
vyrazem jedné a téze ohnivé sily, pak nelze myslet
skute¢nost jinak nez jako tvd¥ Jediného.

V souvislosti s myslenkou, ze kazdd sila je ohni-
vd, je tieba pojimat zndmou stoickou thesi o ldtko-
vé povaze duse. Lidskd duse — stejné jako kosmos
— je dimensi nejvysstho ohné — Logu, ktery vyvéra
z Bozského védomi. Spole¢ny pramen duse a sv¢-
ta nelze prehlédnout. Komu je blizka systematizace,
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muze v kontextu stoické nauky o latkové povaze
duse mluvit o tzv. materialistickém monismu. Tato
koncepce vsak nejenom materializuje dusevni sku-
tecnost, ale zdroven tim, Ze nahliz{ spole¢ny zdroj
télesnych a netélesnych sil, spiritualizuje vnéjsi svét.
I nezjeveny svét v tomto systému napliuje naroky
a predpoklady existence. Ldtkovd povaha duse je to-
liko vystizenim zddnlivé samoziejmého faktu: ne-
jen telo, ale téz duse sest.

Rikd-li Chrysippos,* Ze ,smrt je oddélenim
duse od téla a Ze zddnd neldtkovd véc se neodde-
luje od ldtkové ani se nedotykd ldtkového, ale duse
se dotyka téla, a také se od n¢ho odpoutdvd; tedy
duse je latkova“ nejde o zadné naivni mudrovani,
ale o vérné porozuméni Hérakleitovu odkazu. Ko-
munikace a prolindn{ télesné a netélesné roviny je
nejlepsim potvrzenim jejich spole¢ného jazyka za-
kotveného ve Slové Bozim. Stoik Balbus*” odlisuje
v Ciceronové poddni ohen manifestovany a vniti-
ni ohen prostupujici Zivé bytosti. A tento nd$ ohen,
ktery je vyzadovan potfebou kazdodennosti, je nici-
telem a spottebitelem vseho, a kamkoli vstoupf, vse
hubi a pustosi. Naproti tomu onen v téle prebyvaji-
cf vitdlni a blahoddrny (ohen) vSechny véci zacho-
vavd, vyzivuje, rozmnozuje, podporuje v ristu atd.

... kamkoli vstoupi, vSe hubi a pustosi (disturbat
ac dissipat). Doslova rozklddd a rozstépuge. Jak je to

47



Jan Provaznik

ale mozné? Rekli jsme, Ze dlisledkem ¢innosti ohné
je ontologické sjednocent, a ze naopak element vo-
dy je silou rozklddajici a rozvolnujici. Nen{ v tom
rozpor?

Diky témto Balbovym slovim mdme moz-
nost nahlédnout vlastni bytostnou povahu ziv-
lovych vztaht: ano, ohen sjednocuje tvarovou
mnohotvirnost, ale tak, Ze ji rozklddd na jedno-
dussi substance; ohen sjednocuje prostrednictvim
ontologickych urceni svého protikladu — uvolno-
vanim vazeb a struktur ptimétenych urcité oblas-
ti jsoucna. Ohen je cestou ndvratu k sob¢ samému
- k jednoté, toto své urceni vsak realizuje diky
predpokladim vlastni negace — diky rozkladajici
moci vody. Vykondvaje prici vody naplnuje ohen
své vlastni poselstvi.

A naopak pasobenim duchovni vody se oteviraji
brany vedouci ke zrozeni. Voda jakozto kosmogo-
nicky zivel rozklddd pivodni ohnivou jednotu tim,
ze sjednocuje neviditelné sily a substance do vys-
sich celkt. Vykondvaje praci ohné puisobi zivel vo-
dy mystérium povstani z temnoty neurcita do jasu
zjevnosti.

»Naproti tomu onen v téle prebyvajici vitdln{
a blahoddrny ohen,* fikd Balbus,* »je blahoddrny
a zivot podporujici Zde mdme bézné stoické po-
jeti Hérakleitova ohné jako animdlniho tepla, které
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prostupuje prirodu a doddvd ji zivot a vitalitu. Je
pravdépodobné, ze pravé toto pojeti lezi v zikla-
dech stoické koncepce vnitiniho napéti — tonos.

Vyraz tonos (16vog) byl volen mimotddné vhod-
né. Souvisi s teno, titaino (telvw, Titaivw) — napinat,
pnout. Télesny systém zivé bytosti je nesen urcitym
vnitinim napétim, jehoz pretrzeni md za ndasledek
smrt. Je v tomto smyslu podoben napjaté strun¢
luku.

»-.. procez ekl pékné temny Hérakleitos, ze pra-
vé... jméno luku je Zivot, ¢inem viak smrt** Jako
luk, aby byl co k ¢emu, je tfeba napnout tétivou,
musi 1 v zivé bytosti plisobit vnitfni ohen — fonos.
Pretrzeni struny zivotniho napéti i vystiel luku ma-
ji za ndsledek totéz — smrt — thanatos. Recky vyraz
bios znamend Zivot 1 luk. Pro naplnéni svého urcen{
— byt ndstrojem smrti — je tieba luku napéti — zivo-
ta, jen tak je schopen rozsévat smrt.

Také slovo titdn souvisi s telvw, Titaivw. Stej-
n¢ jako md pretrzen{ vnitfniho napéti za ndsledek
smrt zivé bytosti, privodilo by pripadné uvolné-
ni onéch zeleznych obrudi, jimiz jsou Titdni tam
dole v Tartaru spoutdni, konec tohoto fddu svéta —
fddu, jehoz zirukou jsou olympsti bohové. A sku-
te¢né. Titdni napinaji vSechny sily, chtéji vzhiru
za svétlem, a tak se tfese celd zemé, ba 1 samotny
Olymp.*
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Lidskd duse je v$§im, jen ne mistem klidu a sta-
bility.

Podle 37. orf. hymnu®' jsou Titdni ,poldtky
a zdroje vech ndmahou trpicich smrtelnika, i vse-
ho, co Zije na mofi, ve vzduchu i na zemi® Ba do-
konce: ,z vds vzal sviij ptivod cely kosmicky rod:*

Platon: ,Tvtirce celym télem Dusi rozepyal a jesté
zevn¢ ji télo obalil, a tak zbudoval svét jeden jediny,
osamély, kouli v kruhu se otdcejici..

Srovnejme s timto platénskym mistem uryvek
z orfické theologie v poddni Hieronyma:>* ,Nic-
mén¢ tiet{ princip povstdavd z predeslych dvou
- vody a zem¢ — drak s bozskym obli¢ejem mezi
hlavami byka a lva, jemuz kiidla vyrazeji z pleci.
Jeho jméno je Chronos agéraos (nestarnouci cas)
a Héraklés. Doprovazi jej Ananké, zvana téz Adras-
tea dvojmocnai,S4 ¢ili ptiroda, do celého svéta roze-
pjatd, ba nejzazsich mezi se dotykayici

Diké je ukfizovdna na téle svéta. Rozepjaty titdn
Prométheus ¢ekd v nehostinné krajiné skythskych
hor po véky na svého Héraklea. Lidskd duse touzi
po osvobozeni. Ve chvili, kdy tato touha pronikne
az na Olymp vnéjsiho védomi, tehdy se rodi sku-
te¢na cesta nahoru (hodos and).
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Nous

To spravedlivé je Nous (Mysl, Rozum, Moudrost) — tak
zni rozhodujici platénsky vyrok dialogu Kratylos.

»Jiny pak fikd, ze vSechny tyto vyklady jsou
k smichu, a Ze spravedlivé je to, co pravi Anaxago-
ras, totiZ rozum; ten, ze jsa nezavisly a s ni¢cim ne-
smiSeny, viechny véci potddd, viemi prochdzeje

Nejvyssi ohen, Moudrost — Nous, vsechny véci po-
rddd, vsemi prochdzeje. Spolecné s Nutnosti — Anan-
ké je tvircem kosmu.

»=Povstan{ tohoto svéta je ddno sjednocenim Nut-
nosti a Moudrosti; Moudrost v§ak ovlddala Nutnost
presvédcivou silou: tim byla vétSina ze vznikajicich
veci privedena k dokonalosti. Takto byl tedy v po-
¢atku sestaven vesmir ptsobenim Nutnosti podii-
zené timto zptisobem rozumné sile premluvy:*¢

Podle Platdna je to vnitini ¥dd Nous, co urcuje
smérovani véci ke zjevnosti. Nous doslova premlou-
vd (peithei, eiBet) nizsi zivotni a litkové energie
(Ananké, Nutnost), aby vyslednici jejich ptsobe-
n{ byl kosmos, tj. Rdd projeveného. Skute¢nost se
nedéje nikterak ndhodné. Ontogenetické vaz-
by disponuji mimorddnou pevnosti. Jsou podob-
ny propastnému kanonu, v jehoz atrobich buracf
zddnlivé svobodny proud feky. Potencialita toku
dénf je urcena a podminéna vyssi moci — Nouws.
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Ono platénské premlouvdni je pozoruhodny vy-
raz. Vime, ze v pozd¢jsi kiestanské tradici se pro
Universdlni energii stvoreni vzil spie nez Anaxago-
rav Nous Hérakleittv Logos. Logos znamena Slovo,
a jak 1épe vystihnout prdci Slova, ¢ili pasobeni ni-
terné duchovni tvarujici moci na litkovy element,
nez jako premlouvdni? Slovo oslovuje, ovsem s ur-
¢itou neoddiskutovatelnou autoritou, nizsi latko-
vé sily (feceno s Platénem sily Nutnosti — Ananké),
a takto v nich vytvari rozmanitost forem.

»Jde-li o vécné jsouct logos, stavaji se lidé nechdpa-
jicimi, a to dfive, nez jej zaslechli, tak i kdyz jej slysi
poprvé:’

Hérakleittv stdle Zivy oben je sice substritem
a podlozim ontologického procitani ku zjevnosti,
jeho pohasindni a rozzehdvani je vSak podminéno
vnitinim fddem a mirou — vécné jsoucim logem. Ten-
to nejvyssi ohen zachycuje Hérakleitos pod jmény
Logos, Aion, Gnomé &i Metra. Stdle zivy ohen je ti-
zen mirou logu, podobné jako je Platénova Nutnost
premlouvana Moudrosti.

Nous a Ananké. Aidn a stdle zivy ohen. Dite,
které si hraje s kostkami.

»Co je (vlastn¢) Aion? H.: ,Dit¢, které si hraje
kostkami, rozdélujic se.. <

Aidn tedy neni jen stdle Zivy oberi vedouci
po stezkdch pohasindni{ a vnitinich obratt svét ku
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zrozeni; neni téz toliko uzasnou silou Zivota, jez te-
pe v srdci jakékoli bunky ¢i zivé bytosti; Aidn je
povytce nositelem Logu — jeho vysostnd a svrchova-

4 7 y7 v . 7z * 4 v
nd moc zélezi v moznosti nést informace Poldtku az

v 7/ . 4 7/ / v/

na samou mez stvofeni. Projevené byti nen{ ni¢im
vice a ni¢im mén¢ nez projekci Logu do hmoty, né-
¢im na zptsob otisku bozského prstu do vosku ma-
térie. Aidn nepfindsi jen svétlo Zivota a svétlo byti,
Aién v prvé fade piindsi sam sebe: ,Slovo, které bylo
vyt¢eno v hlubindch veka, procitd po nekoneénych
peripetiich Cesty k sebevédomi ve forme lidské fe-
¢ My lidé budeme potud nechdpayjici (axynetoi,
a&vvetot), dokud vnitiné neprozijeme zkusenost
probouzejictho se Logu. Hérakleitos nemize nez
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prohldsit Logos za ,vécné jsouci® (aiei edn, atel ewv),
neb ,vsecky véci povstaly podle ného“¥’

Na podklad¢ dal$iho zajimavého Balbova ko-
mentdre lze usoudit, ze také Zendn z Kitia pokro-
¢il ve svém hérakleitovském pojimdni svéta daleko
za bézny uzus jeho filosofickych souputnika.

»Zenoén definuje ptirodu jako umélecky ohen,
ktery kra¢i na cesté¢ ke zrozeni. Domniva se totiz,
ze nejvlastnéjsi schopnosti uméni je dar tvorby
a vznikdni; a co v nasich umeéleckych dilech vyko-
navd ruka, to mnohem dokonaleji vytvari piiroda,
tj. umélecky ohen, jak jsem fekl, ucitel zbyvajicich
uméni. A prave takto je pfiroda umelecky tvirci,
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vzdyt md jakousi svou cestu a smér, ktery ndsleduje.
To vpravdé kosmické, co objimd a udrzuje véechno
ve své ndrudi, nazyvd Zendn prirodou nejen ume¢-
lecky tvardi, ale pfimo umélcem, pecujicim a jas-
noziivym vseho vhodného a potfebného:*

Priroda je umélecky oberi, ktery krdli na cesté
ke zrozeni. Touto vybrousenou vétou potvrzuje Ze-
non své opravnéni mistra hérakleitovské exegese.
Také on pozvedd svij vnitini zrak az k vysostem
nejvyssiho ohné: ten je mu ,umélcem pecujicim
a jasnozfivym véeho vhodného a pottebného, jenz

objim4 a udrzuje vechno ve své narui“®
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Zrozeni
bozského ditéte

\Y%

Mnohé ndbozensko-filosofické systémy vychdzeji
ze spolecného kofene — na vrcholu pomyslné pyra-
midy byt{ ¢ni primdrn{ tridda: Otec — byti (jednota,
sila expanze), Matka — védomi{ (dvojitost, sila kon-
trakce prindsejici tvar) a Syn (Bozi Slovo, sila Otco-
vy vule po stvofeni). Otec, matka a syn. Skrze tretf
princip Slova se rodi veskeré vnitfni svéty a posléze
také Dcera — Maja, krdsa kosmické zjevnosti, jez je
amalgdmem, stmelenim, stvrzenim onéch tf{ hor-
nich kosmogonickych mocnosti.

Také Hérakleitova inspirace se pozvedla az k ar-
chetypu ditéte. 3. princip — Aion — Logos je vnitfn{
Mirou svét probouzejiciho stdle Zivého obné. Tento
niterny ohen je Hérakleitem fundovén ve stdlosti
a trvalosti, vidyt byl a je a bude. ..
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Slova byl a je a bude i stdle Zivy jsou vyrazy ter-
minologie vdzané na ¢as. Z ¢asného hlediska je Ai-
on stdle Zivy, ackoli sdm nendlezi ve své bytostné
podstaté okruhu projevené skute¢nosti (byt jeho
latkovd fdze, s Hérakleitem feceno jeho kostky — std-
le Zivy obent, az do zjevnosti zasahuji), a nahliZet jej
prostiednictvim vyraza ¢asu je proto mozné jen
neptimo a zprostredkované. Aidn je primarnim vy-
ronem, rozdélenim Jednoty, a disponuje v tomto
smyslu jedine¢nym postavenim, které mythické vé-
domi pojima jako synovstvi.

»-+. Aion je dité, které si hraje s kostkami: kralov-
skd moc nalez{ synovi.. !

»-+. tOtéZ je: radost i bolest, pozndni i neznalost,
velké a malé, to, co tancuje nahoru a dold prome-
nujic se ve hie Aiénu. Co je vlastné Aidn? H.: ,Dité,
které si hraje kostkami, rozdélujic se“¢*

Mythickd fe¢ umi byt vskutku dzasnd. Ano,
bozské Slovo tancuje dolii, pohrdvd si se silami
a energiemi, jez timto pohybem vzchdzeji, a tak se
rozdvojuje, rozchdzi, rozdéluje, rozddvd se, doslova
rozndsi sebe sama (diaferomenos).

Ale v procesu rozvoje lidského védomi tancuje
té< nahoru, vraci se k sob¢, rozpomina se, touzi.

V ptirod¢ je ptitomna neutuchajici touha
po vlastnim pocdtku, bytostnd, ni¢im nevykofte-
nitelnd touha mnohého po Jediném. Stvotitel zasel
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do svého dila ldsku a toubu po sobé samém, imz si
zajistil zpétnou vazbu. Lidskd touha po sebepozni-
ni je soucdsti tohoto universdlniho toku ldsky. Ne-
jen ¢clovek, ale celd fysis je ovldddna vali po ndvratu,
toto asili po dokonalej$im predstaveni vlastniho
byti se skryva za veskerymi pfirodnimi procesy; je
jejich hnacf silou a niternou motivaci. Jen proto je
vesmir jednotou, a ne hromadou vedle sebe jsou-
cich véci, nebot je vnitfné prodchnut ldskou a tou-
hou po svém pocitku. Skute¢nost nezapomneéla
na dny svého détstvi, bohyné Mnremosyné, byt casto
opomijend, je matkou v§ech mdz, pamét je matkou
vieho.
Gnémé
a Jedno to moudré

Nyni se sezndmime s dal$imi hérakleitovskymi
jmény nejvyssiho ohné — bozského Slova. Jsou jimi
vyrazy gnémé (pozndni, mysl, rozum, duch, miné-
ni, rozhodnuti, ale téZ vy#ené slovo) a hen to sofon
(jedno to moudré).

»Mnohoznalectvi rozumu nenaudi, vzdyt ucilo
Hésioda i Pythagoru a dile Xenofana a Hekataia“®?
wJedno to moudré: pochopit, ze Gnomé tidi véechno
skrze viechno %

Moudrost nespocivd pouze v ucenosti, byt i ta

je nezbytnd. Sdm Hérakleitos jinde podotykd, Ze
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»je tieba, aby muzové milujici moudrost byli velmi
dobfe znali mnohych véci“®® V procesu rozvijeni
védomi se bez poctivé intelektudlni price neobe-
jdeme. Na cesté sebereflexe je zapotiebi vyvinout
mocné usili, prokopat mnoho zemé pro par zlatych
zrnek.®® Skuteénd moudrost se rod{ diky inspiraci,
tj. komunikaci s hlub$imi rovinami védomi, av§ak
inspirace se zachytf jen tam, kde je dostate¢né ra-
ciondlni podlozi. U¢enost se stavd jakymsi filtrem,
zdkladni matrici — mfiZkou, na které se mohou
zachytit zivotoddrné kapky bozského vnuknuti.
Ucenost vedend spravnym smérem je jako dobte
napjatd pavoudf sit, na niz se zalesknou jiskfivé
kapky rannf rosy. Kde nenf silnd raciondlnf baze,
tam sebekrasnéjsi inspirujici ideje propadavaji, ne-
bot nenf nic, co by je dokdzalo podrzet a ddle roz-
vijet.

Gnomé 7di vsechno skrze vsechno. V této sou-
vislosti neni bez zajimavosti jedno misto hippo-
kratovskych spisa, jez je svou dikei blizké odkazu
efezského myslitele. Mluvi o nejvyssi formé ohne.

»Nejteplejsi a nejmocnéjsi ohen, ktery pronika-
je pfirodou vse ovlddd, bezhlu¢né se dotykd veho
silou svého pohledu; v ném je zivot, duch, rozvaha,
rust, pohyb, ochabovini, proména, spanek, probu-
zenti: ten Fidi vsechno skrze vse tady i tam, klidu ne-

znajes*’
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Nejvyssi ohen: bozsky vyrok — Gnémé — prostu-
puje veskerou skutecnost a ovlddd ji. Gnomé #idi
vsechno skrze vse tady i tam klidu neznajic.®®

Vsechny tyto kosmogonické vypovedi krouzi
okolo myslenky pritomnosti Jednoty v mnohosti
utvarent svéta. Imanence Bozi. Bih vsak skrze své di-
té nenf jen ve stvoreni, je také sim v sob¢. Je v tom-
to ohledu podoben slunci, jez je jediné, a zdroven
nekonecné v mnohosti svych paprski. V kazdém
okamzenf je vSudypifitomné, a prece zlstdvd samo
v sob¢. Paprsky slunce jsou jako ruce, jez dosahuji
v ddl, by predaly poselstvi svétla a zivota. Paprskem
a poselstvim Bozim je Jeho Slovo, které vyvddi ne-
zjevnost Pocdtku na svétlo zrozeni. Jakdkoliv kon-
sistentni kosmologickd nauka musi tedy nutné
vyzdvihnout téz aspekt transcendence Bozi.

»Ze vsech téch, jejichz hlas jsem zaslechl, zad-
ny nedochdzi k tomu, aby poznal, ze to moudré je
od véeho oddélené=®’

To jedno moudré je v rozsetosti svéta i samo v sobé.
Proto mtize Hérakleitos vyslovit mys$lenku o tom,
ze ,to jedno moudré — samotné nechce i chce byt
zvano Diovym jménem“’® Ve své uzavienosti, ima-
nenci, sevienosti svého vé¢ného byti nechce byt na-
zyvdno jménem Dia ani zddnym jinym jménem.
Ve své otevienosti toku svéta vSak maze byt vzyvino
prostfednictvim mnoha jmen, véetné jména Dia.”!
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Jak jsme vidéli vyse, ani Platéntiv Skratés”>

neustrnul na pozici imanentniho poddni (skrze
to spravedlivé povstdvaji véci tohoto svéta), ale s od-

7 /. 7 4 v v
voldnim na Anaxagoru nevédhal zdroven podrzet
. 7 v o )4 z /7 : 7
1 mén¢ prazracné transcendentni pojeti kosmogo-
nickych sil:

Jiny pak fikd, ze vSechny tyto vyklady jsou
k smichu a ze spravedlivé je to, co pravi Anaxagoras,
totiZ rozum; ten, Ze jsa nezdvisly a s nicim nesmiseny,
vSechny véci porddd, véemi prochdzeje.

Bytostny pramen skute¢nosti je zdroven od da-
sledku své ¢innosti (projevenych véci) oddélen
(Hérakleitos: to moudré je od vseho oddélené), neni

- - /v 4 o v/ o 7 7 A
s nimi smisen (Platén). Tvaréi moc zGstdvd i pres

v 7 . 3 .
vSechny své kosmogonické perepetie sama sebou,
v 7 , ;. . . v ,
nedot¢end v panenstvi své jedinosti. V opaéném
ptipad¢ by ji hrozilo, ze se zcela vytrati v klokotu
ontického déni.

To jedno moudré ma nespocet jmen, zdroven
vSak zddné z nich. Ono nechce byt zvaino Diovym
. 7 ’ 7 o v 7 /
jménem, ono nechce byt zvino vlibec zadnym
. , 5 . 7 . VYV /7 . 7 7
jménem, nebot jméno Nejvyssiho je posvdtné a ne-
vyslovitelné. Na druhou stranu si lidskd ptiroze-
nost zadd vn¢jsi uchopitelnost, védomd s jakousi az
nevyhnutelnou potfebou generuje obrazy a jména
tvarcich sil.

Jméno Dia je rozseto do veskeré existence. Jaky-
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koliv projev nese jeho pecet. Vse jest jeho stopou,
otiskem jeho moci. Zeus je ubéznikem theogo-
nické potence mythu, vrcholem pyramidy zevni
— svetelné obrazivosti. Zeus je vnitinim sluncem
mythologické mysli, krdlem i ditétem, chlapcem

1 pannou. ..

»Hled, abys dobte rozum¢l moudrosti Rekd. Zeus
je pro né¢ duchem svéta, jenZ maje vSe v sob¢ uci-
nil kosmos. Tuto moudrost vyjadfuji v theologiich
a mluvi o ném slovy Orfea takto:

Zeus prvorozeny, Zeus posledni zife blesku,

Zeus hlava, Zeus stied, z Dia se vse zrodilo.

Zeus povstal coby chlapec, nesmrtelnd
panna téz.

Zeus pilit zemé i hvézdného nebe.

Zeus krdl, Zeus sam pocdtek vseho:

jedna moc, jedna bozska vile, velky vSech
vudce,

jedna krdlovskd osobnost, v niz krouz{ véechny
vécl,

oheti a voda a zemé a aithér, noc i den*”?

Je dobré mit na paméti rozdil v pojimdni{ Dia

prostrednictvim zevniho mythologického védomi{
na stran¢ jedné a esoterniho védomf na strané¢ dru-
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hé, representovaného mysterijnimi naukami, orfic-
kymi zpévy, a také hérakleitovskou inspiraci.

V prvém piipad¢ je Zeus predev$im garantem
urcitého rddu svéta, jemuz ndleZf sice v ptislusné
dobé¢ misto na slunci, jenz si ale i v lesku své nejvét-
$1 sldvy nese s sebou pochoden zkazy, kterd jedno-
ho dne sezehne nddheru Olympu i zafi svételnych
bozstev. Proces rozvoje lidského védomi je neu-
prosny: polytheistickd hra barev a tvar mus{ byt
spalena ohném vysstho pozndni, aby z jejiho pope-
la mohl povstat Fénix obnovené a hlubsi moudros-
ti, jez posune ¢lovéka zase o kricek ddl na tajuplné
stezce sebepochopeni Slova.

62



»Kosmos... zazehdvd a pohasind podle miry.. " Sta-
le Zivy oben netidi své vlastni cykly pohasindn{
a zpé¢tné¢ho zdzehu védomi, je zde cosi mocnéjsi-
ho, cosi star$iho, nejvyssi ohen, kosmické dite, jez
mad u Hérakleita rtiznd jména: Metra (Mira), Aién,”*
Zeus,” Logos, Gnome.

Lucian:’® ,,... totéz je: radost i bolest, pozna-
ni i neznalost, velké a malé, to, co tancuje nahoru
a dol proménujic se ve hfe Aiénu. Co je (vlastne)
Aién? Heérakleitos: ,Dite, které hraje deskovou hru
s kostkami, rozd¢lujic se‘*

Bernays77 odved! dobrou prici, kdyz v kontextu
hérakleitovského ditéte poukdzal na zajimavé mis-

to [liady:
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»Po ni v faddch se hnal lid Tréjant — pfed nimi
Foibos

prevzicnou aigidu drzel a strhoval achajskou
hradbu,

lehko, jak n¢jaky hoch bliz hladiny
hromddku pisku:

nejdriv si vystavi hracku, z niz se tési

v détinském hrani,

potom ji rukou a nohou zas rozhdz{ — takto
se bave.

Foibos — Apollén si hraje jak malé dité: stavi
hromady z pisku, by je v zdpéti opét rozhdzel. My-
thickou fecf zachyceny proces rozenf a zachdzeni
veci, ono cefeni hladiny neviditelného ocednu by-

tl.”
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Pohasindni ohné

VII

Pomalu se dostivime k zdvére¢nému versi frag-
mentu B30. Na tomto mist¢ bude vhodné pfi-
pomenout kontext, ve kterém ndm Kléméns
Alexandrijsky zlomek zanechal.

Kléméns Alexandrijsky:” ,Nejjasnéji je Héra-
kleitos Efesan toho minénf (totiz ze svét se jednou
zhrouti v ohen), kdyz jeden kosmos poklddd za véc-
ny, druhy za pomijivy, ptece vSak vi, Ze tento svét
se svym uspordddnim nenf zddny jiny, nezli onen
pavodni, toliko n¢jak uzpisobeny. Ale ze znal vec-
nost, kterd si bez ustdni z celé své bytnosti udrzuje
povahu kosmu, ukazuje jasné, kdyz rikd: ,Svét, ten-
tyz pro vSechny, nestvoril Zidny z boha ¢i lidi, ale
vzdy byl a je a bude — vé¢né zivy ohen, zazehdvajici
podle miry a uhasinajici podle miry:
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Ze ale util, Ze svét povstal a je pomfjivy, ukazu-
je ptipojené: ,Obraty ohné — nejprve mote, z mo-
fe napul zemé¢ a naputl svétlo. Podle své schopnosti
tikd, ze ohen je vieprostupujicim logem a bohem
pres vzduch proménovan do vlhkého, které je se-
menem svétového usporddani a které nazyvd mo-
fem; z n¢ho povstdvd zemé a nebe a to, co obsahuji.
Jak ale svét se vraci zpét do vyse a je zazehdvdn, zje-
vuje jasné témito slovy: ,Mofte se rozlévd s mirou
téhoz logu, ktery byl prvni (nez se zrodila zemé):
Stejné tak u ostatnich elementd.”

Tradi¢ni vyklady tohoto hérakleitovského hniz-
da zlomkd jdou ruku v ruce s ndznaky samotného
Klémenta. Podle Klémenta Hérakleitos popisuje
stiiddni a oscilaci kosmického veku (aion) od Jed-
noho smérem k mnohému - cestu dolt (hodos katd)
— ohné¢ utlumovini; a zpdtky od mnoh¢ho k Jedno-
mu — cestu nahoru (bhodos and) ohné zazehdvani.
Cesta dolt vede pres faze logos — obert — more — zemé
a svétlo (logos — pyr — thalassa — gé a préstér).

Od dob stoikil byvd cesta nahoru identifikové-
na s tzv. ekpyrosis — zaZehnutim (ekopwoig), cesta
dold, cesta zrozeni byla pojmenovina diakosmésis
— rozsett, utvdreni (S okoounoig) svéta. Kléméns sim
téchto vyraza uzivd.

E. Pfleiderer® naptiklad tikd: ,To, co slunce den-
n¢ nové ukazuje jako oscilaci vyrovndvdni v uzkém
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ramci Ctytiadvaceti hodin, to se opakuje v kolosal-
nim méfitku velkého svétového roku jako alterovi-
ni mezi resorpci skute¢ného svéta v prabytost ohné
a v opétném povstani jeji pestré riznorodosti z té-
hoz*

Podobné¢ jako Pfleiderer je i Kléméns presvéd-
¢en, ze Hérakleitos popisuje tzv. ekpyrosis, ¢ili nau-
ku o fysickém zdniku svéta v praohen. (Jak ale svét
se vraci zpét do vyse a je zaZehdvdn, zjevuje jasné témi-
to slovy: Mofe se rozlévd s mirou tehoZ logu, ktery byl
pront (neg se zrodila zemé).)

Jakkoli md starobyld nauka o cyklickém vzché-
zeni a zachdzen{ svéta universdlni charakter
a zndme ji z mnoha kulturnich oblast{, v¢etné kres-
tanské,” uvedend Hérakleitova slova se k nf zfejmé
nevztahuji. Tykaji se zrozeni zjevného vesmiru, jde
o popis konecné faze cesty dolii.

Jedno z nejstar$ich kritickych vymezeni vici to-
muto apokalyptickému vnimdni lze zaslechnout
z Ust Pldtarcha z Chaironeie.*” ,,Sly$im to od mno-
hych a vidim stoickou ekpyrdsis, jak spdsd slo-
va Hérakleitova a Orfeova, stejné tak i Hésiodova
a privadi je ve zmatek™ Platarchova vytka mad své
opodstatnéni, moznd by vSak mohla najit vhodn¢j-
stho adresdta. Prvnim, kdo svym nepochopenim
deformoval hérakleitovsky odkaz, nebyli totiz sto-
ikové, ale jiz Aristotelés.*?
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Ptistupme nyni k samotnému vykladu. ,Skrze
utlumovén{ ohné povstaly véci tohoto svéta” Takto
parafrizuje Schelling®* prastarou moudrost. P¥ipo-
menme si jeho vy$e uvedend slova ze Samothrdc-
kych boZstev: ,Jinym obrazem oné prvni piirody,
jejiz celd povaha spociva v zadostivosti a chténti, se
zdal stravujici ohen, ten, sim do jisté miry nic, to-
liko v3e do sebe tdhnouci hlad po byti. Odtud pra-
stary vyrok: ohen je tim nejniternéj$im, tedy také
nejstar$im, teprve skrze utlumovdni obhné se vse vyje-
vilo do svéta’

Obdobnou myslenku ndm s odkazem na Héra-
kleita zanechal také nepravy Plutarchos a Eusebi-
us:¥  Hérakleitos a Hippasos, syn Metapontiniy,
kladou ohen jako princip vSech véci, neb z ohn¢
vSe pochdzi, fikaji, a do ohn¢ se vSe navraci, jeho po-
hasindnim se rodi veskerenstvo

Jakym zptsobem se tedy rodi kosmos? Jak pro-
bihd tento proces pohasinani vé¢ného ohné? ,Ze
ovsem ucil, fikd Kléméns, ,ze svét povstal a je po-
mijivy, ukazuje pfipojené: ,Obraty ohné — nejprve
more, z mofe naptl zemé, naptl svétlo!“Kléméns si
je dobfe védom, ze tato Hérakleitova slova popisuji
cestu zrozent, hodos kat6 v kosmogonickém smyslu.

Celd stvofitelskd pout je uvozena primdrnim on-
tologickym obratem stéle zivého ohné: pyr aeizéon
se pusobenim vlddnouciho logu a boha pres vzduch
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obraci v opak — ve vodu, mote (thalassa). Rozvinu-
ti ohnivého poupéte je usmérnovano korekei lo-
gu: uvodni metamorféza zdlezi v ochabnuti ohné
do stadia vody pres Zivel vzduchu.

Obratem pres vzduch je zachycen proces uvod-
ni ohnivé rosady na cesté ke zrozeni. Ohen uvadd
do stadia vody, pficemz tento energeticky prerod je
archaickou terminologii zachycen jako obrat skrze
vzduch. Véiné Zivéemu obni je tteba vnitiniho ochla-
zent, mé-li se obrdtit v duchovni vody, které jsou by-
tostnym pocatkem vi{ zjevnosti.®®

Ohen se obract skrze vzduch do vlbkého, které je se-
menem diakosmése — utvareni svéta. Nikoli tedy
ohen sdm, nybrz more (thalassa) je linem — delfys
(n deApug — matetské lano) — délohou zevniho své-
ta. To je dalezité. Zivel ohné je sice pro Héraklei-
ta substratem a podlozim celého kosmogonického
procesu, nicméné teprve jeho pobasindnim povsta-
vé svét. Az kdyz prosel obratem ve svij opak, stdvd
se, nyni ve stadiu vody, pramenem télesného byti.

Je ziejmé, ze Hérakleitos v tomto ohledu nava-
zuje na starsi i6nskou filosofii. Thaletovské thema
zrozent svéta z vody je prohloubeno intuici ohnivé
metamorfozy.

,Videl v8ak Hérakleitos povstdni véci diky pro-
méndm ohné, Thalés pak zhudténim vod“*’
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Hvézdy se rodi z hornich vod

Diky Pldatarchové®® pti¢inéni se ndm zachovala
Chrysippova interpretace Hérakleitovy cesty doli.
»(Chrysippos) tikd ve tfeti knize o ptirodé: ,Pro-
ména ohné je ndsledujici: skrze vzduch se obraci
ve vodu, z ni pak prostfednictvim zbytnéni zemé
se vypatuje vzduch; zjemnénim vzduchu se vytvari
kol dokola éthér. Hvézdy spolu se sluncem jsou ale
zazehdvany z more’

Huvézdy spolu se sluncem jsou ale zazehdvdany z mo-
fe. Tato véta patii k nejslavnéj$im z okruhu celé
stoické filosofie. S jejim pochopenim to bylo vse-
lijaké.* Z hlediska mysticko-mythické moudrosti,
jez se v Hérakleitové kosmologii skryva i odhaluje,
je ptitom zcela prazraéna. Plati doslova; jen si ne-
smime pod pojmem more predstavovat dolni pro-
jevenou formu vody. Autor pravi: Hvézdy a slunce
Jsou zaZehdvdny (totiz ve smyslu byti, ¢ili rodf se)
z duchovnich vod.”® Hvézdy (a spolu s nimi vie té-
lesné) jsou projevem temného duchovniho ocednu,
jenz se dme a pulsuje, vytvireje tak vlnéni vesmir-
ného déni.

Po tomto prvnim obratu nasleduje dalsi krok:
z more napiil zemé, napiil svétlo (préstér). Na té-
to urovni dochdzi ke zrozenf viditelného kosmu.
Kléméns to komentuje slovy: z more ithned se rodi
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zemé a nebe a vse, co obsabuji. Vyrazem zemé gé neni
minéna foliko materidlni zemé, nybrz jde o obecny
termin pro vie télesné — presné¢ ve smyslu Klémen-
tovych slov — zemé a nebe a vse, co obsabuji. Duchov-
ni vody jsou pocdtkem vsi zjevnosti. To znamena,
ze horni voda je bytostnym pramenem celé zevni
Zivlové skladby.

Vyraz préstér ptijal ztejmé Hérakleitos z orfické-
ho prosttedi. U Prokla” je orficky zlomek definu-
jici tento blesk, obnivy vir ¢i Zhavy vzduch jako kvét
temného ohné. Tomu rozumime. Jistéze pyr aeizé-
on vykvétd az v zevnim ohni. VSechna ostatnf sta-
dia ohné jsou z hlediska kvétu temnd.

Co vsak vedlo Hérakleita k vytknuti ohné¢ (prés-
tér) z okruhu fysickych zivla?

Obraty ohn¢ — nejprve mote, z more
napul zemé a napul préstér

Nestacilo by fici, ze svét se rodi z primdrni ohni-
vé metamorfozy, ¢ili z neviditelné, pramenné vody?
Na¢ ono zdanlivé nadbytecné vyzdvizeni svétla
na konci kosmogonického tunelu zvaného cesta do-
l1i? Fenomenalni ohen je zfejmé vyvysen z divodu
urc¢itého mimorddného postaveni také v ramci pu-
sobnosti télesnych zivla. Rozvedeni této myslenky
se chopil Platon v Timaiovi:
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»Co vzniklo, jisté jest télesné a viditelné i hma-
tatelné, ale bez ohné by se nikdy nic nestalo vidi-
telné ani bez hmotného hmatatelné, hmotné pak
bez zemé: z 0hné a zemé tvofil biih na pocdtku télo
viehomira:®?

Vyraz télo (owpa) ndm prozrazuje, ze Platdn tu
popisuje vskutku genesi hmotného vesmiru — slo-
vy Hérakleita — onen obrat mofe v zemi a préster.

Bez ohné by se nikdy nic nestalo viditelnym.
Na zdklad¢ rozpinavosti — expanse se ohen stdvd
sveétlem. Tento dominujici ohnovy atribut, jemuz
kosmos vdé¢i za moznost byti svétem — mistem
svétla —, md své opodstatnéni 1 na vyssich darov-
nich: jen pro svou expansivnost je pyr kofenem
1 substritem vSeho déni. Pro svou touhu proni-
kat stdle ddl a ddl, bez ohledu na tvdfnost vnitf-
nich svétd, které prostrednictvim tohoto pohybu
vzchdzeji, je nejvhodnéjsim dilovedoucim kosmu
i nositelem Jogu.

Dal$im z motivl pro zddraznéné jmenovani
ohné — fenoménu muze byt krom jeho jakoby ne-
télesné povahy také skutecnost, ze celou cestu do-
16, cely proces kosmické genese uzavird — jak jinak
nez do kruhu. Pyr aeizéon prochdzeje vSemi peri-
petiemi obrat a promén vystupuje na samé hra-
nici byt{ jakozto préstér — ohen smyslovy, ktery
ddva dar svétla.
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Vnéjsi svét vdéci ohni za dar projeveni. Pyr
aeizéon nejenom ze svym pusobenim vytvd#i sku-
te¢nost, on zdroven silou moci mu svéfené proje-
vuje sebe sama v jakési prazraéné Cisté a dokonalé
formeé svétla. Toto jsou dva pilife kosmogenese: zro-
zeni vesmiru 2 liina horni vody a pohlazeni svétlem;
g¢ kai préstér.

Naproti tomu nd$ vnitfni zrak — imaginace
— pracuje za ucastenstvi obrazl, rozum pak pred-
stavivost vdze na pojmy. Obraz a pojem je urcitou
duchovni analogif zemé a svétla kosmogonické ro-
viny. Jsou-li zemé a svétlo vyronem vécné Zivého ob-
né, jsou obrazy a pojmy vyrazem jeho vozataje, totiz
bozského ditéte. Vécné Zivy obent je korabem, jehoz
kormidelnik sluje /ogos.

Logos a pyr vytvérejice skute¢nost zdroven ji
rozdéluji a rozs$tépuji, nebot umoziuji vnimat jed-
notlivé. Jsou to mece, jejichz moc spoliva v uméni
rozlisovdni (roz-umu). Nebylo jiné cesty pro Jed-
notu, pokud se odhodlala dit sebe samu na oltdr
stvofeni. Me¢, ktery roztal pavodni nerozlisenost,
a otevfel tak brany vedouci ke zrozeni, je zdroven
jedinou moznou stezkou vedouci nazpét do lina
jedinosti.

Logos je pochodni pozndnt, stejné jako svétlo je po-
chodni vnimdni.
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Rozlévini mofte — proces
otevirdni se zjevnosti

»Jak ale svét se vraci zpét do vyse a je zazehdvdn zje-
vuje jasné temito slovy: ,Mote se rozlévd s mirou
téhoz logu, ktery byl prvy (nez se zrodila zeme.)*
Stejné tak u ostatnich elementd.”

Nezda se, ze by tento zlomek popisoval kosmic-
kou cestu vzhtiru (zdZeb svéta, stoickd ekpyrosis).
Jde mnohem spiSe o popis chovani stupné thalassa
— duchovni vody. Tato bytostnd uroven je vsak dle sa-
motného Klémenta jenom simé, pocdtek svéta — ni-
koliv projevena skutecnost.

Lze snad cestu od mnohého, od jednotlivé véci,
uvozovat vy$$im stupném byti, kde o zddném ze-
vnim projevu nemuize byt ani reci?

Pokud by Hérakleitos mél v amyslu reflektovat
cestu vedouci od projevu vzhiru k Jedinosti, nic by
mu nebrdnilo vyjit od véci samé — tedy od stadia g¢é
kai préstér. Hérakleitos tak necin{ a zfejmé vi proc.

Thalassa diacheetai kai metreetai — doslova mo-
ve se rozlévd a je usmérnovino, smérovano — do tehog
logu, ktery byl na pocdtku. Horni duchovni vody se
rozlévaji a jsou vedeny mirou do téhoz logu, kte-
ry byl prvni. Metra vede na této urovni ohnivy
tok sama k sob¢, vzdyt mira je jen jinym vyrazem
vlddnouciho logu. Vnitini vedenti stdle Zivého obné
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nasmérovdvd ohnivou proménu i na stupni thalassa
podle stejného klice, ktery byl na pocdtku. Podle
klice logu. Nyni se doviddme, jakym zpiisobem ddva-
ji imateridlni vody vznik zjevnému byti. Logos je
nahote stejné jako dole.

Samotné stadium more bylo disledkem pri-
mdrntho obratu véné Zivého ohné: oheri je vsepro-
stupujicim logem a bohem pres vzduch promérnovin
do vlbkého, které je semenem svétoveho uspordddni.
Zrozeni zevniho svéta, ¢ili sekunddrni ohnivd me-
tamorfosa, odpovidd principu analogie: gé a prés-
ter povstavaji diky rozlévdani more, pticemz také
tento proces je veden logem, a to prdvé tim, ktery byl
na pocdtku.

Byl-li pavodni ohnivy zvrat jakymsi sebeodci-
zenim puvodni zirivé substance, nebot se obritila
ve svij protiklad, ve vodu, piedstavuje ndsleduji-
ci krok, zrozeni kosmické manifestace, v uréitém
smyslu ndvrat ohné k sob¢ samému na primérené
roviné kosmické klaviatury. Pyr aeizéon k sobé¢ se
navraceje vytryskl na konci kosmogonické pouti
jako zemé a svétlo.

Vesmir jako celek je pak vyrazem jedineho obratu
matetské vodni praldtky: universum.
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Ohen zazehdvd a pohasind

Zavérecny ver$ slavného zlomku B30 ,haptome-
non metra kai aposbennymenon metra“ (amto-
pevov pétpa kat amoofevvipevov pétpa) lze
vzhledem k jeho mediopasivni strukture preklddat
bud za pomoci slovesné¢ho adjektiva, ¢ili zagehd-
vajict podle miry a ubasinajici podle miry, ptipadné
medialne, zagehdvd se podle miry a ubasind se podle
miry.V obou téchto pripadech je subjektem vseho
déni, ba i veskerych vnitinich promén, pyr aeizéon.
To je v porddku, nicméné je dobfe mozné, ze jako
nejkorektnéjsi by se mohl osvéd¢it prevod pasivnt,
a to z davodu pomeérné silné¢ho vytknuti miry, kte-
rd cely proces vzchdzeni tid{ a vnitiné prostupuje.
Cely zlomek by vypadal takto:

»Svet, tentyz pro vechny,

nestvotil zddny z boht nebo lidi,

ale vzdy byl a je a bude, vé¢né zivy ohen,
ktery je zazehdvdn podle miry a ubasindn
podle miry:

Vyse jsme zminili, ze HérakleitGv vécné Zivy ober
je sice substratem a podlozim ontologického pro-
citani ku zjevnosti, jeho pohasindni{ a rozzehdvan{
je v8ak podminéno vnitinim fddem a mirou. Pyr
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aeizéon lze definovat jako pasivni (matetfsky, ma-
teridlni) rozmér ontogenetické moci, v jejiz aktivni
(otcovské, duchovni) fizi ndlezi v Hérakleitové ter-
minologickém okruhu jméno ob¢ dimense sjedno-
cujici: Logos, Gnomé, Dité, Aion, Zeus i Metra.

Upozornili jsme na pozoruhodné misto Platé-
nova Timaia,” které silou své filosofické poetiky
rozvadi myslenku ptisobnosti hérakleitovské -
ry a jejtho vztahu k bytostnému ohnovému praza-
kladu: ,,Povstdni tohoto svéta je dino sjednocenim
Nutnosti a Moudrosti (nous); Moudrost v§ak ovli-
dala Nutnost ptesvédcivou silou: tim byla vétSina
ze vznikajicich véci uvedena k dokonalosti. Tak-
to byl tedy v pocdtku sestaven vesmir pisobenim
Nutnosti podfizené timto zpisobem rozumné sile
premluvy:

Ananké a Nous. Pyr aeizdon a Metra.

Platén si je dobfe védom hegemonie nous. Po-
dobn¢ jako Hérakleitos (,,... Gnémé tidi vSéechno
skrze vechno.. ) nevaha stavet informaci vyse nez
formu. Prioritni je pldn, rozvrh, idea. Nous premlou-
vd (meiBet)’* nizdl litkové energie, tj. vede je silou
Slova na cest¢ k dokonalosti projeveného. Zevni
mythos vyjadfuje tento vztah prostfednictvim ob-
razu Dia a chromého Héfaista.””

Jako vsechny dulezité hérakleitovské termi-
ny, je 1 metra volen s nejvyssi peclivosti. Logos,
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nejvyssi ohen, je zdroven mirou viech véci, nebot
v soucinnosti s lditkovou povahou vnitiniho svétla
obdarovdva bytim: on mé7i kazdému, co mu nalezi.
Na druhou stranu vsak neni na svété moci, kterd
by se s nim mohla méfit. Ani samotny buth slunce,
mocny Hélios.”®

»Hélios neprekro¢i miru, vzdyt by jej dostihly
Erfnyje, sluzebnice SpravedInosti‘®’

Ani sam Hélios se nemtize méfit s hérakleitov-
skou metrou, byt on sim je jejim vyraznym repre-
sentantem; v poetickém sevieni oslavného zpévu
je bozstvi do ur¢ité miry oslabeno, jakoby zahaleno
prave svou vazbou na slune¢ni kotou¢. Basnické
slovo dokdze zpfistupnit jakoukoli metafysickou
myslenku, ovSem zdroven k ni primisi urcity zevni,
feknéme apoldnsky projasnény rozmér obrazu ¢i
ptibehu, ktery do urcité miry zastre krystalicky Cis-
tou puvodni ideu.

Nisledujici hlubokd Proklova slova ndm nazna-
¢uji toto mystérium: Hélios je jednou z tvdif boz-
ského ditéte.

»1 u¢inil jej Zeus krdlem (sc. Dionysa) vsech bo-
ha nitrosvétskych, nejvyssi pocty mu nadéliv, a¢ byl
jen déckem nezralym u spole¢ného stolu; procez
také Hélios byl nazyvan bozskym ditétem, a proto
fikd Hérakleitos: Hélios je ditétem kazdym dnem,

vzdyt je Glasten dionyské moci
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Zosobneéni bozského ditéte pod jmény Hélia
a Aionu je jednim z nejpreciznéj$ich tahtt Héraklei-
tovy kosmologie. Aion zdiaraznuje aspekt nadéaso-
vosti Logu, zatimco Hélios vyzdvihuje jeho ohnivou
(dnes bychom tekli energetickou) povahu. Samotné
slovo "HAt6g pak vérné zachycuje bipoldrni onto-
logickou situaci energie stvofeni. Na jedné stran¢
"HA1dg, bah slunce, ¢ili mythicky Héfaistos, vécné
Zivy obert; na stran¢ druhé Adg, slune¢ni kotoud,
a tedy svétlo, mpnotp.

Je ovSem mozné v ndhledu Helia postoupit o je-
den bytostny stupen vyse a interpretovat jej nejen
jako syntézu vécné Ziveho ohné a svétla, ale piimo
jako projev Aionu nebo Metry, tudiz jako jedno-

vV /]

tu ohné nejvyssiho — Logu a jeho vérného pravodce
na cesté zrozeni — vécné Zivého ohné.

Nebesky slune¢ni krdl nestirne a neuvadd, ns-
kdy nezapadd.

»Lze-li se skryt pfed vnimatelnym svétlem,
pred svétlem duchovnim to mozné nentf, jak fikd
Hérakleitos: ,Jomu, co nikdy nezachdzi, jak by se
chtél nékdo skryt?”

Studium slavného Hérakleitova zlomku B30
zakonc¢ime orfickym fragmentem Klémenta Ale-
xandrijského, ktery je jakousi esenci pravé analy-
zovanych protofilosofickych nauk pojedndvajicich
o zrozenf a zdniku:
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»Jest voda smrti duse
a smrti vody je promeéna,

/7 v v
z vody se rodi zem¢, a ze zem¢ zase voda,
ale z vody povstdvd duse,
samotny aithér utvatejici®
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POZNAMKY

1 (Aoyog Pevdng etkovibwv v aribetav) Theon Progymnasmata 3.

2 Fake, Ze nebesky syn, logos, ¢i obecné univerzdlni energie stvoten{
je pro nds zdroven otcem, miize byt nékdy matouci. Ztejmé z tohoto

/Ny

davodu se tak obtizné hledd shoda napt. na tom, je-li centrdln{ oso-
bou slavného gentského oltdre bratti Eyckt Otec, nebo Syn.

3 Hérakleitos B60, Hippolytos, Refutatio Omnium Haeresium IX,
10,4.

4 Hésiodos, Zrozeni boht, 31.

§ Hérakleitos B2, Sextos Empeirikos, Adversus Mathematicos
VIII,133.

6 Pausdnids, Arcadia 8,2.

7 Kléméns Alexandrijsky, Stromateis, VIL,757.

8 Proklos in Theolog. Platon. IIV,9.

9 Hérakleitos B49, Quaestiones Homericae 24.

10 E Nietzsche, Geburt der Tragodie aus dem Geiste der Musik.
11 Diogenés Laertios XI,16.

12 Reckd slova kotene 2y vytvateji co do vyznamu dvé skupiny:
(a) povstdni hlasu, zvuku — myzd — sténdm, mykaomai — tvu, lat.
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mugid, ném. muhe — bu¢im; téz ptibuzné mytheomai — mluvim, vy-
pravim; mychthizd — supim, funim; pifbuzné lat. muttid, ném. mucke
— mukati, hlesati

(b) slova vyjadtujici uzavreni rti — dst, onémeéni, uzavreni, utaje-
ni. myed — zasvécuji do mystérii, myd — uzavirdm, mystés — zasvéceny,
mystérion — tajemstvi, u lékart prostredek proti kasli, tedy opét to, co
uzavird dsta; myzo — sati

Mystérion je tajnd, intimn{ zku$enost scénické, akustické i ver-
baln{ povahy, kterou neophyt (zék duchovni cesty) prozivd, ¢asto
ve zménéném stavu védomi. Cim hlubsf a universilnéji{ je zjevend
pravda, tim zralej${ musi{ byt osobnost, kterd ji vstiebdvd. Neophyt
prochdzi{ ur¢itymi stupni zasvécent, které jsou sestaveny tak, aby kaz-
dy predesly byl zdroven klicem k ndsledujicimu. Mystéria — zasvéco-
vaci obfady neptestaly mluvit fe¢{ mythologie, jedinou pro tehdejsi
dobu i tehdej$i védom{ srozumitelnou (Schelling, Ph. der Offenba-
rung, 21, 467).

Vztah mezi obecnou mythologii a mysterijnim zasvécenim byl tak
trochu pfedobrazem toho, co modernf svét nazve exoternf{ a esotern{
strdnkou ndbozenstvi. Neslo ani tak o to, Ze by byla dvoji pravda, jed-
na pro lid a druhd pro zasveécené. Mythos i mystérion ukazuji totéz:
déje odehrdvajici se v lidské dusi. Rozdil je jen ve formé — zatimco
mythos ztvarnuje pohyby psyché pomoci obrazu a ptibéhu, tajemny
prozitek mystéria umoziuje zkuSenost piimou a nezahalenou.

Platdn 1ikd ve Faidénu (s. 69¢), ze kdo prijde do Hddu neuveden
do zfenf a nezasvécen, bude lezeti v bahné (en borboré keisetai),
kdezto ocistény a zasvéceny az tam prijde, bude bydleti s bohy. Jest
pak jisté, jak fikaji zasvécovatelé, mnoho téch, ktef{ nosi narthex, ale
pravych Bakchd madlo.

Schelling (Ph. d. Off. 20,452) toto misto vyklddd tak, Ze ,leze-
ti v bahné* znaci spocivati v materidlnosti, zatimco ,,bydleti s bo-
hy“ predstavuje styk ¢lovéka s ¢istymi pri¢inami (reine Ursachen),
na nichz jiz nenf nic materidlniho. Podle Schellinga pak Platén
pripisoval mysterijnimu zasvéceni moznost uvolnéni mythického
védomi z obrudf, kterymi je sevieno — uvolnéni védomf z ndruce my-
thologického procesu.
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13 Hérakleitos B30, Kléméns Alexandrijsky, Stromateis V, 14,104,2.

14 Kosmos — dd, ozdoba, svét (Homér).

E.: z konsmos k indog. kof. kens — hlasité promlouvat, slavnost-
né zvéstovat, lat. censeo, kosmos jako néco zvéstovaného je v souladu
s Schellingovou ethym. (Gott. v. Sam.) kosmos z hebrejského KE-
SEM - fale$né znament, véstba, bozsky vyrok; koren pon — véstit,
prorokovat — vétsinou pouzivino s hanlivym nddechem v souvislosti
s ¢innostf fale$nych prorokd; jiny vyznam fezat, délit. Oba vyznamy
naleznou své uplatnéni v feckém myslen{ — zjevnost jako nepravd,
stinovd ndpodoba vyssiho svéta ideji (Platon), i svét jako dasledek
rozfezdni, rozdéleni pivodni jednoty (orficky mythos o rozkouskovi-
ni nejstarSiho Dionysa-Zagrea).

15 Schelling, Philosophie der Kunst, 21. these. Das Universum ist in
Gott als absolutes Kunstwerk und in ewiger Schonbeit gebildet.

16 B64 Hippolytos, Refutatio IX,10,7.

17 Edouard Schuré, Die grossen Eingeweihten, s. 208, prel. Marie
Steiner, Otto Wilhelm Barth Verlag 1965.

18 Ps.-Iustin. Cohort. ad. Gentiles, c. 15 (e1g ZeVg, e1g Aidng, €1g
"Hhog, e1¢ Atévvoog, e1g 0ed¢ ev idvieoon).

19 Zden¢k Neubauer, Mythus, materidl FF UK.

20 Pausiniis (Toulky po Recku I1,27,3) popisuje obraz, na kterém je
Erds, jak poté, co vysttelil $ip, poklddd luk k zemi a sahd po lyte. Erés
— Apollén vystteluje $ip — déj, keery je v Genesi zachycen slovy fiat
lux, Hérakleitova cesta dolii, vedoucf az k nebeské harmonii, kterd je

v/ 7

lidmi nazyvdna kosmos. Zvudici lyra v rukou Apolléna.

21 Zdenék Neubauer, Mythus, materidl FF UK.
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22 Hérakleitos I1,24.

23 Die Philosophie des Heraklit von Ephesus im Lichte der Mysteri-
enidee, Berlin 1886, 124.

24 B29 aipedvrat ev avti amdviwv ot dptotot,... (preklad Z. Krato-
chvil, S. Kosik).

25 B104 Jaky jest jejich rozum ¢&i brdnice? Tig yap avt@v véog 1
@pnv (preklad Z. Kratochvil, S. Kosk).

26 B123 @voig kpbmreobar @uael (prekl. Z. Kratochvil, S. Kosik).

27 Boj s lernskou hydrou, zplozenkyni Tyféna a Echidny, nebyl pro
Héraklea viibec snadnou zdleZitosti: s idivem pozoroval hrdina, ze
jakmile utne nékterou z jejich hlav, v okamzZent se objevuji dvé no-
vé! (Pfekondnim jedné myslenky ¢i emoce povstavd hned nékolik
dal$ich, dotirajicich s neztencenou intensitou.) K dovr$en{ vieho se
na stranu hydry pridal obrovsky rak a $tipal Héraklea do paty (motiv
tzv. slabého mista — kazdy ¢lovek md kromé svych silnych stranek téz
urditd slabd mista: to jsou vstupni otvory pro vSechny dalezité lek-
ce, jejichz piipadné zvlddnuti nds posouvd ddl). V této chvili nejvysi
nouze povolal hrdina na pomoc synovce Iolda (zdpas s vnéjsi osob-
nosti nelze vybojovat jen ,vlastnimi“silami; je zapotfebi poprosit

o vnitfni vedent a také se tomuto vnitinimu vedeni s diivérou ode-
vzdat).

28 Cohort ad. Gent. V,19.
ToVTO Tot kat ot appi HpdxAertov to mop wg apyéyovov oépo-
vieg emtovlaot: to yap mop tovto £tepot ‘Heatotov wvopaocav.
Schleiermacher (s. 453) vytykd v této souvislosti Klémentovi, ze
»prehlizi rozdil mezi ohném esencidlnim a projevenym, neb jen
onen poslednf je od dob Homéra bdsniky nazyvén Héfaistem® Jako
doklad tohoto svého tvrzenf cituje velmi zajimavé misto z Homér-

skych alegorit:
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Vzhledem k tomu, Ze podstata ohné je dvojitd, a sice éthericky
ohen (jak jsme neddvno zminili) nemd na vy$indch svéta nic, co by
ptispéti mohlo k jeho dokonalosti, a nd$ ohen s jeho pozemskou
povahou, pomijivy a skrze v ném se obracejici ldtku neustdle se
znovuzazehdvajici, ¥ikd vzdy onomu nejostiej$imu plameni Hélios
a Zeus, tomu pozemskému pak Héfaistos, jenz s lehkost! se zaZehdvd
a pohasind (Alleg. Hom., 446)

emel 1 updG ovoia SN kat To pev atbéplov (wg €vayyog
EIPNKAPEV) ETIH TNG AVOTATO TOL TIAVTOS ALMPAG OVOEV LOTEPOVYV
£y€1 TIPOG TEAELTNTA, TOL Se Ttap’ NUiv updg N VAN TPogyetog ovoa,
@Bdpm kat d1d g vrooTpeovong Tap’ €kaota {OTLPOLHEVY,
S1a tovto v o&utdmy @Ardya ovveyws Hiwov e kat Ala
Tpogayopevel, To 8’ em yng mop ‘Heatotov, etolpwg amtdpevov te
Kat opfevvipevov.

Klémentovo tvrzeni, Ze staii hérakleitovci uctivali ohen pod jmé-
nem prvorozeny archegonos (apyéyovog, doslova zrozeny na pocdtku),
nenf nikterak prekvapivé: jen doklddd prodchnuti Hérakleitovy
theologie orfickym Zivlem (pfipomerime vysostny atribut orfického
Fanéta: protogonos mpwtoyévog — prvorozeny). Pro ostatni byl tento
(ptivodn{) oher Héfaistos. to yap mup totto étepot 'Hpatrotov wvé-
paoav. Rovnéz dalezity postreh. Vime, ze Héfaistos buduje vy$$im
bohtm nitrosvétskd sidla. Stle Zivy obert vytviii diky svym obratim
skute¢nost, je architektem télesnosti a projevent, nicméné sém zastdvd
v pozadi své skrytosti; zevni ohen je toliko jednou z jeho tvdri. Bdsni-
ci proto sprdvné nazyvali télesny ohen Héfaistem, ovsem Héfaistos nenf
Jen vnéjsi ohen, nybrz i sila v plameni se projevujic, stdle Zivy obert.

29 Friedrich Creuzer (Symbolik und Mythologie I11,307) odvozuje
jméno orfického boha Fanéta z koptského vyrazu Pheneh: ,véény*
»Leccos tomu nasvéd¢uje, podotykd Creuzer, ,vzdyt tento Vény —
Aeon (aiwv) se vyskytuje ve vSech starovékych kosmogoniich:®
Protogonos, Ilpwtoydvog prvorozeny — ip@tog prvni, nejvyssi, vy-
sostny a yovj zrozeni, pivod i syn. od yiyvopat rodim se, stdvdm se.
difyés S1pung (816-@vw) dvoji povahy, dvoji pirozenosti, bih, jenz md
jako jakdkoli jind kosmickd sila dudlni povahu: sviij aktivni a pasivni
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rozmér. Etym. ptibuzné je lat. dubius — pochybny, nejasny (pravé pro
svou dvojznacnost), megas, aitheroplanktos péyag, aifepomiaykrtog —
doslova veliky, bloudici éterem.

Oogenés, woyeviig (To wév, vejce — yovn, zrozent) — z vejce zrozeny,
kli¢ovy atribut orf. theologie. Kosmické svétlo zéif z jediné dvou-
rozmérné centrdln{ buriky - vejce, toto tajemstvi znali stat{ orfikové
stejné jako stfedovécl alchymisté.

Accipe ovum & igneo percute gladio. Vezmi vejce & rozetni je ohni-

vym mecem.

L/ s B =
Epigram 8, Michael Maier, Atalanta fugiens, Oppenheim 1618.

Est avis in mundo sublimior omnibus, ovum cujus ut inquiras, cura sit
una tibi. Jest ptik svéta, vzne$enéj$i nad jiné, hledati vejce jeho budiz
ti jedinou starosti.

polyorgios, TOAGPYL0G (TTONOGS + Opy1a, orgia) — posvatné jedndni,
zejména slaveni mystérii; kofen slova obsahuje dtlezity motiv jaké-
hosi mocného proudént, jenz je vSudyptitomny v rdimci celé dionys-
ké theologie: opyn, org¢ (opyilw) prirozeny tah, proud, vnitini pnutt,
chvéni, hnév, vzdor, vdsen, Zddost, prudkost, temperament, bujnost.

Erikepaios, Hpikematog (epeikw + o maig) — méné zndmé jméno
orfického boha. E.: fpikov aorist Il od epeixw — trhdm, roztrhdvdm;
koten - reik, rik: rypatr, skrabati; ptibuzné je ném. die Reihe, fada i na-
Se ryha.
o Tai§ — dité, syn, etym. vyznam jména je roztrzeny syn — vysostny di-
onysky motiv souvisejici s rozsekdnim nejstar$tho Dionysa — Zagrea.
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Rboizétor, po\litwp — ten, kdo se rychle a prudce pohybuje vyddvaje
pritom urcity selest, powléw — Sumim, jsem v opojent, chvéji se, tiesu se.
Typicky dionysky motiv, blizky orge.

Pamfaes, mappagg épvog (tap + ¢dog) — vsevyzatujict, rozhodujici
ontologicky atratribut. ®daog — svétlo — vse prozariuyici, vse osvétlujici
vyhonek.

... 000V 0G OKOTOEGOAV ATMUAVPWOAG OUYANY. .. 01 odéné
temnotou zbavujes miby. .. skrze ného se nejen rodf svét, ale svétlo
piindsi téZ ve smyslu pozndni. Cesta dold a nahoru je jedna a tatdz —
Hérakleitos.

Fanés, Pavng — casté jméno orfického boha: zdrict, svételny (@dog),
ale t€Z projevujici (paivm). Nicméné ptvod slova je zfejmé nefecky.
/11/ Tpinmog — syn Dionysa a Afrodité (Pausdnids 9/31/1) v rdmci
vnéjsiho myth. okruhu, zahradni a poln{ bih, ochrdnce cestujicich
na moti, také bith plodnosti zobrazovany se zvét$enym fallem.

/12/ Antaugés helikdps, avradyng eacoy (avta + avyn) — proti ¢i
vilci zdii, enol (eME +w\r) eNE — vinutl, todent, navijent, spirdla, ale
téz vyhonek brectanu i vinné révy; dps, w\ — oko, pohled, tvdr.

Z ptivodniho nebeského vejce — oka se line zéte pfipominajici
svou prudkosti vyhonky bfe¢tanu nebo vinné révy, a vytvéii tak svét.
Hebrejské ajin v znamend oko, perla, kapka, tvdr, ale také pramen
a studna. Studna je podobné jako oko pékny obraz pocdtku vsech
véci. Z temnych hlubin je voda ¢erpdna nahoru na svétlo denni.
Temnd voda se prométuje na vodu viditelnou. Cerpat vodu se né-
mecky fekne das Wasser schipfen. .. ten, kdo Cerpd vodu, je der Schop-
fer — Stvoritel.

/13/ tdvm SivnBei rrepdywv pritaig katd kéopov — doslova: vse
na svété roztdcis iidery svych kfidel; znovu se hlési vy$e zminény motiv
viru ¢i spirdly, tentokrdt prostiednictvim slova Sivneig, coz je parti-
cipium aoristu pasiva od dineud, Swvedw — tolim v kruhu, vivim, blou-
dim sem a tam.

30 R.Steiner, Das Christentum als mystische Tatsache und die Mys-
terien des Altertums, Dornach 1925, 33.
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31 Hippolytos, H. pev odv gnouv eivat to mav draipetév
adaipetov, yevntov ayévnrov, Bvntdv abavarov, Adyov atwva,
Tatépa vVIdv, Beov Sikalov: ovk epov, dAAd Tov Adyov akodoavtag
opoloyelv co@Adv goty v mavta eivat o H. gnot.

32 F. Lassalle, Die Philosophie Herakleitos des dunklen von Ephe-
sos, Berlin 1858, 11,14.

»Prdvé proto je Platén plastickym umélcem stejné jako filosofem,*
iikd Lasalle, ,nebot dokdze zhustit pojmovy rozvoj a ryz{ mys$lenko-
vou dialektiku, tak jak vystupuje bézné ve filosofii ve formé raciondl-
niho pojednéni, do redlnych postav a uddlosti, do formy skute¢ného
dénf, a s touto formou spojenych zkuSenostnich taha.

Toto misto je tfeba chdpat prévé jako takovy plasticky obraz. Pla-
tén ndm zde zprvu ukazuje nejednotu zdkt Efesana mezi sebou
navzdjem: ¢im vlastné jest onen zékladni princip jejich mistra, to vie
pronikajici ,spravedlivé; a predestird ndm mnohost oznacenf a jmen,
kterd mezi nimi obfhaj{

33 412d, Samo to spravedlivé, avto 8¢ to Sixatov.

34 Replika, kterd mize byt chdpdna jako nepiimy dikaz toho, ze
Platén na tomto mist¢ skute¢né rozpracovdva hérakleitovské the-
ma: ,Tomu, co nikdy nezachdzi, jak by se chtel nekdo skryt? ptd se
Hérakleitos ve zZlomku B16 Klémenta Al., Paedagogus 99,5 (ptel. Z.
Kratochvil, S. Kosik).

35 De Exilio 604a: 'Htog ovy vriepprioetar pétpa- €1 e un, Eprvieg
uv Alkng emikovpot e€evpioovoty.

36 Podle 70. orf. hymnu se msti nespravedlivym — twv adikov
Tipwpol a stoji’ pii Nutnosti — epeomrviar avaykn. Diky 69. orf. hym-
nu dokonce vime, ze hledi okem Spravedinosti — Sppa Aikng egopdre.
Také sama bohyné Diké se msti nespravedlivym — toig adikorg
Tipopos (61. orf. Hymnus). Mimotddny vyznam md v souvislosti

se zlomkem B94 ver$ 60. hymnu na bohyni Nemesis, ve kterém se
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bohyné sama raduje ze spravedlivych, proméugic neproniknutelny logos
(uovn yaipovoa dikaiotg, arkdooovoa AGyov oAvToikiAov). Lo-
gos polypoikilos (pestry, riznorody, rozmanity). Tato idea nezmér-
nosti logu se objevuje ve zlomku B45 Diogena Laertského: Ani ten,
kdo prosel vsechny cesty, nenalezne hranice duse — tak hluboky md logos,
Yoxig melpata v ovk av eevpot 0 TAoay EMMOPELOHEVOS 00OV
obtw PaBiv Aéyov éyet (preklad Z. Kratochvil, S. Kosik).

37 Eufemisticky Eumenidy, Evpevideg, milosrdné, od evpeviig — pid-
telsky, dobre naladény.

38 De Is. Et Os. P.370 d; jhov Se pn vriepPrioeobat touvg
TIPOGNKOVTAG OPOLG* €1 OE UN, YAOTTAG pev, Alkng eTKovpovg.
eevprioety.

39 oros, 6pog hranice, cil, vymezen{ od opifw ohrani¢ovat, odd¢-
lovat, urdovat, definovat. V§imnéme si obdoby obrati pfichdzejict
hranice (tpognk6vteg Gpot) a hory, které vse pfindseyi (HGpar ar mavta
@épovot) z jiného Plutarchova zlomku, jenz oviem také souvisi

s thematem slunce: ,Tak tedy je ¢as nutné spojen a svdzdn s nebem,
nikoliv jednoduse jen ve vztahu k pohybu, ale, jak jest fec¢eno, po-
hybem majicim miru a fdd dany ob¢hem a dokonalosti: predstave-
nym a strézcem je slunce, jez ohranicuje, ovlddd, ukazuje a projevuje
promeény a hory, které vsechno piindsesi, podle Hérakleita, nikoli malé
a nicotné, ale veliké a mocné, ¢imz se stdvd spolupracovnikem vlddce
a prvniho boha*

Hory, dcery Dia a Themidy: Diké, Eunomia a Eiréné (spravedinost,
zdkonnost, mir). Jsou vécné kvetouci (aeithalees, agifaréeg) a cyklic-
ky se navracejici (perikyklades, meptcvkAddeg) — ¢ili putujici v kru-
hu, obihajici; 62. orf. h.

40 ...vskutku nerozumim tomu, jak se z Erinyji mohly stdt
yhortrat... (jazyky) Schleiermacher, 394.
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41 Lassalle, I1, 6.

,Ohen je tou piirodn{ formou, kterd spocivd prdvé v tom, byt
veskrze nikoli jsouci, nybrz ¢istym procesem. Je ¢irou, neustéle se
v sobé¢ obracejici jednotou byti a nebyti, a to tak, ze kazdé z téchto
protikladnych uréeni je s tim druhym identické a jen v ném md své
byti, nebot ohen je tou bytostnou formou, jez spocivd predev$im
v tom, mit své byt jen ve zruSenf jsoucna — matérie. Je vytrvalym
ne-bytim matérie, kterd je tudiz kladena jako jeho protiklad, nebot
jen diky jeho nebytf existuje. M4 tedy své byti jen v protikladu sebe
sama a jeho zruseni. Ohen je v8ak prévé proto nejen ¢isté stravovi-
ni, ale zdroven je také Cisté sebestravovdni, nenf jen negaci, nybrz
objektivni jsouci negativitou. Se strdvenim vlastniho pfedmétu, se
zrusenim svého protikladu, je sdm zrusen a skomird, md své byti jen
ve svém vlastnim nebytf a jeho byti spoc¢ivd pravé v tom, vésti sama
sebe nepretrzité k nebyti

Lassalle zde zdatile popisuje povahu onoho dobte znémého ohné,
ktery je vidét a citit a jehoZ praskot slysime.

42 Awyvrrtiotot 6e vevopotat To op Bnplov etvat épjoyov, tdvra
de avto kateobiev ta mep av AdPn, mAnobév de avtd g Popnig
ovvamnobvijokey 1w kateobiopévm. Herodotos I11,16.

43 Gotth.v.Sam., 12.

44 Schleiermacher, 452.

45 Sed omnia vestri, Balbe, solent ad igneam vim referre, Heraclitum, ut
opinor, sequentes, quem ipsum non omnes interpretantur uno modo. .. vos
autem ita dicitis, omnem vim esse ignem. .. id vivere, id vigere quod cale-
at. Cicero de natura deorum II1,14.

46 Nemesius, De natura hominis 2,46.

47 Atque hic noster ignis, quem vitae usus requirit, confector est et con-
sumptor omnium, idemque quocunque invast, cuncta disturbat ac dissi-
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pat. Contra ille corporeus vitalis et salutaris omnia conservat, alit, auget,
sustinet, etc. (De nat. Deor. II,15). Ohen je nicitelem a spottebitelem
(confector et consumptor). Confector (conficio) — dobfe volené slovo
spojujici vyznamy zhotovovat, vykondvat, dokoncovat, piivadét k doko-
nalosti a oslabovat, vycerpdvat, nicit, pfemdbat, zabijet. Pisobnost ohné
je dudlnf: jednak pfemdhd a ni¢f fysis, zdroven je vSak v tomto procesu
ptitomno jakési teleologické sméfovéni k jednoté a dokonalosti. Vyraz
consumptor (consumo) zachycuje vy$e zminény rozmér stravovani a se-
bestravovan{ ohné.

48 Cicero, De nat. Deor. I1,15.

49 B48, ... 816 kat aoteiwg o okotevos HpdkAertog €gn, wg dpa...
ov Brov (1frot tov T6Eov) To pev dvopa Brog, Epyov e Bdvatog. Eu-
sthatios, ad Iliad. 1,49.

50 Dlouho jsem byl ptesveédéen, ze ony temné, instinktivni, titdnské
sily je tieba navzdy udrZet spoutané v hlubindch podvédomi. Ano,
sebeovldddni je dalezité a dlouho jsme odkdzdni jen na né. K cili vsak
vede jind stezka: nikoli zdpas a sebezapteni, nybrz vnitin{ proména.
Do ltina Tartaru, dolt k Titdnim, je nutno pfinést svétlo, poté uvolnit
jejich obruce a nakonec je pfijmout zpdtky do srdce. Jen takto se znici
prastaré napéti vychdzejici z dolni duse, jez ptindsi neklid celé bytosti.

Von der Gewalt, die alle Wesen bindet, befreit der Mensch sich, der sich
iiberwindet. (,,Z moci, kterd poutd vechny bytosti, se osvobodf ¢lovek,
jenz prekonal sim sebe’) J. W. Goethe, Mysteria, Die Geheimnisse,
Fabula 2011.

51 Orf. hymny (apyail kat tmyaf mdvtov Bvntdv moivpdydwy,
EWVAA OV, TITNVOV T, Kat ot xfdva vaietdovorv).

52 Platdn, Tim. 34b, piel. E. Novotny: Wuyrjv 8¢ €16 1o péoov avtov
Beic 61d mavtdg te Etetvev kat €t €€wBev To owpa TEptEKAALEY,
Kat KOKA® 61 KOKAOV oTpe@Opevov odpavov éva povov Epnpov
KATEOTNOEV. ..
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53 Damasc. De princ. 123: ... Siwpyviopévny ev mavtl ot KOoHl,
TOV TEPATMOV AVTOV EQATITOHEVNV. SIPYLIOHEVNY (S1a-0pEyw),
opéyw — sahat, natahovat se, dosahovat, vystr¢it tieba ruku k nebi

- xelpa g1g ovpavoy, ¢ili Ananké je doslova ,roztazend“ do celého
svéta.

54 Ananké, Adrastea, Avdykn — nutnost, nevyhnutelnost, udél, do-
nucovac{ prostfedek; Adpaoteia — dosl. to, pred ¢im nelze utéci.

55 0 de TOVTWV pev Taviwy katayehdv @noty, eivat de to dikatov
0 Aéyel Ava&aydpag, voiv eivat Tovto* avtokpdtopa yap avtév
Ovta kat oLdeVI HEPELYHEVOV TIAVTA YNOTV AVTOV KOOMEV Td
mpdypata S1d mavrwy ovra. Platdn, Krat. 413, ptel. F. Novotny.

56 0Vv 1 T0VSE TOL KOOPOUL YéveDiG €€ avdykng Te Kat vov
ovoTdoems eyevviion: vou de avdykng dpxovtog t meibetv avtmv
TOV YIYVOUEVOY Ta TAEloTA €Tl TO BEATIOTOV ayety, Tavty katd
tavta te 8’ avaykng Nrtopévng vmd metBois Epugpovog ovtm Kat’
apydg ovviotato t6de to mav (Platdn, Timaios, 48a).

57 B1 Hippolytos, Refutatio omnium haeresium IX,9,1.

58 BS52 Vitarum Auctio 14 Tt yap o Awwv got; Hp. Iai¢ mailwv,
TIECOEVWV, S1APEPOUEVOG

diaferomenos — doslova rozdvojujici se, rozpadayici se, pfipomenme
atribut orfického boha: difyés, Sipurig (816 — @dw) dveyi povahy, dvoyi

. .
prirozenosti.

59 yivopévov yap mdviwv katd Tov Aéyov tévde, B1.

Také stoik Balbus znd vys$i ohen nez teplo zivé bytosti.

»A také onen kosmicky ohen je ryzejsi, zdtivej$i a mnohem pohyb-
livéjsi, a z téchto piicin mnohem vhodnéjsi pro vnimdni, nezli toto
nase teplo, skrze néz ndm zndmé véci jsou udrzovdny a oZivovdny. Je
tedy absurdni fikat, Ze jsou-li lidé a zvitata udrzovdni timto teplem,
a proto se pohybuji a vinimaji, svét postrddd smyslu, vzdy€ ten je ovlé-
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ddn ohném ¢istym, svobodnym a neporusenym, jenz nejsndze pronikd
a je nejrychlejsi, zvlaste kdyz tento kosmicky ohen nemd pohyb od ji-
ného, jakéhosi zevniho impulsu, nybrz pohybuje se sdm od sebe na zi-
kladé¢ vlastni sily; neb co muze byt mocnéjsiho na svéte, nez to, co
vede a pohybuje ono teplo, které udrzuje svée?* (Cic., D. n.d. II/11.)

Nejvyssi ohen je tedy mnohem pohyblivéjsi (multo mobilior) nezli
ndm zndmé teplo Zivych bytosti. Ptipomenime si platénské dikaion
(Krat. 412d): ,,... je nejrychlejsi a nejjemnéjsi (eivar 6 tdyiotov tovto
Kkat Aemrrérarov), takze veskero jest viiéi nému jakoby nehybné.. &
(wgte xprobat wgrep €0TWOL TOIG AAROLG).

Nejvyssi ohen svéta je podle Balbova vymezenf integer (integrdini,
celistvy, neporuseny), liber (svobodny, neomezeny, nezdvisly) a purus (Cis-
1y, ryzi, jasny, neposkvrnény — slovo souvist's feckym PYR — obert). Kromé
téchto atributd zmiruje Balbus vyznamny rozmér nebeského ohné
ve smyslu vedeni svého vlastniho pohybu: ,vzdyt tento kosmicky ohen
nemd pohyb od jiného, jakéhosi zevniho impulsu, nybrz pohybuje se
sam od sebe na zdkladé vlastni sily“ Podle Platdna, Faidros, 245d, prel.
F. Novotny, vytvafi prave tento atribut dokonce vysostny rozmeér duse:

Veskerd duse je nesmrtelnd. Nebot co se stdle pohybuje, je nesmr-
telné; co v§ak pohybuje né¢im jinym a jest pohybovidno od né¢eho
jiného, to md ustdni pohybu a tim i ustdn{ Zivota. Jediné to, co po-
hybuje samo sebe, nikdy se nepiestdvd pohybovat, protoze neopous-
tf samo sebe, nybrz toto jest i vSem jinym vécem, které se pohybuji,
zdrojem a pocdtkem pohybu. ... Takto tedy je pocitkem pohybu to, co
pohybuje samo sebe. Toto pak nemize ani zanikati, ani vznikati, sice
by musilo veskeré nebe i veskerd zemé spadnouti v jedno a zastavit se
a jiz by nemély odkud znova dostati pohyb a vznik. KdyZ pak se ukdza-
lo nesmrtelnym, co se pohybuje samo ze sebe, nebudeme se ostychati ¥ici, Ze
prdvé toto je podstata a logos duse (Jroxrig ovolav te kat Adyov)

60 Cic.Il, 22.

61 BS52, Hippolytos, Refut. IX, 9 ... aidv maig eott maifov, meooedwv:
Tadog n Paociinin.
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62 Vitarum Auctio 14 ... kat €0t Tavto TEPYPIS atepyin, yvwoig
ayvmotn, Héya pkpov, avew KATw Teptyopevovta Kat apepopeva
ev ) oL A1dvog tad... Tt yap o Aoy eot; Hp. Iaig maiGwv,
TIECOEVLWV, S1APEPOUEVOG.

63 Diog. IX,1 B40. mohvpabin véov ov Siddoker- Holodov yap av
edida&e kat [Tvbayopnv, avtig te Eevopdved te kat Exataiov.

64 Diog.IX,1 B41. ev 10 co@6v: emiotacBat yvopnv ot’
eykvPepvioatl mavrta did maviwv.

65 B35 (prel. Z. Kratochvil, S. Kosik).

66 B22.,Ti, kdo hledaji zlato, prokopdvaji mnoho zemé¢ a nachdzeji
malo (prel. Z. Kratochvil, S. Kosik).

67 De diaeta I.c.11T.1, 639, Kithn; to Oeppdratov kar ioyvpdratov
VP OTIEP TIAVTOV ETKPATEETAL, DIETIOV ATIAVTA KATA QUOLY,
aoov kat Oet kat Pavoer: ev ToVTw Yuyn, voog, ¢povnolg,
avénotg, kivnotg, peinotg, StdAra&ig, vrvog, eypriyopotg: Tovto
Tdvta did mavtog kuPepvd kat tdde kat exeiva, ovdekoTe
atpepiGov.

68 tade kai ekeina, tdde ka1 exeiva, tady i tam — pékny obrat; Slo-
vo pusobi na nezjevné roviné stejné jako na urovni projevenych sil;
Gnémé prichdzi z hlubin byti a dere se na povrch svéta, aby posléze
silou lidského védomi nastoupila pout ndvratu k sobé samé.
ovdekote atpepifov, klidu neznajic — doslova nikdy se neprestdvd
chvét, tidst, pohybovat — tpépw, tremd, souvisi s nasi trémou i trese-
nim.

69 B108, Sext. Emp. VIL,126. ok6omv Adyoug ikovod, oudeig

APIKVELTal £§ TOVTO, MOTE YIVWOKELY OTL GOPOV £0TL TIAVIWV
KEXWPLOUEVOV.
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70 B32,Klém. Alex., Strém. V,115,1. ev T0 60V povvov Aéyeobat
ovk eBédet kat eB€AeL Znvog dvopa.

71 Franti$ek Lexa prelozil ¢dst hieraticky psané ¢arodéjnické kni-

hy turinského muzea zndmou jako Legenda o Reovi a Eseté. Za¢ind
ndsledovné:

»Rikadlo o bohu, jenz stal se bohem, povstav sam ze sebe,

jenz stvoril nebe, zemi, vzduch, ohen, bohy, lidi,

drobnou zvét, dobytek, plazy, ptiky, ryby;

o kréli lidi i bohd, jehoz Zivot ¢itd vice vé¢nych obdobi,
nez jest rokd,

Jenz md Cetnd jména, z nich? bozi neznaji ani toho, ani onoho:

Egyptskd bohyné Eset byla mimotddné dimyslnd a Istivd, jeji po-
zndni bylo srovnatelné s védénim samotného Rea, ona znala milié-
ny boh i zéficich duchd. Jméno nejvznesenéjsiho ji vsak zistdvalo
skryto. Rozhodla se proto s pomoci Isti a dskoku odhalit jméno
svého bozského otce.

»Mdm mnoho jmen a mnoho bytosti;* vyzndvd se Re pod tthou
hadiho ustknuti, ,moje bytost je v kazdém bohu. M{j otec a md
matka fekli mi moje jméno a jd skryvam je v sobé od svého naro-
zeni, aby nedostalo se Zddnému kouzelnikovi kouzelné moci proti
mne’ ... Jd vytvortil jsem zdplavu. J4 stvotil jsem zivy ohen, aby tvo-
fena byla dila... Jd jsem Cheprer rino, Re v poledne a Atum vecer:

(Ndbozenskd literatura staroegyptskd II, 134, Rossi-Pleyte: Papyrus

de Turin, 1869-1876)

72 0 8g TOVTOV eV TIAVIWY KatayeAdv @noty, eivat e to dikatov
o Aéyet Avaaydpag, vouvv eivat tovtor avtokpdtopa yap avtdv
Ovta Kat OLdEVI HEUELYHEVOV TIAVTA PNOIV AVTOV KOOUELV Td
mpdypata Sid mavrwv évra. Platdén, Krat. 413c, piel. E. Novotny.

73 6pa be my twv EAAvov cogiav ovtwol §1aokomovpevog. Tov
yap Ala Tov vouv Tov KOOUOV VTTOAAUBAVOVTEG, OG TA €V ALTOL
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ednpovpynoev €xwv Tov KOOUOV, €V pev Taig Beoroylaig tavmt epl
avtov mapadedwkaoty ot ta OpPéwg ermovteg:

Zebg TpHOTOG YEVETO, ZeVG VOTATOG APYLIKEPALYVOG
Zebg ke@aln, Zelg péooa, Atég §” ex mdvra tétoktar
Zebg apony yéveto, Zebg Aupfpotog EAETO VOPQN:
Zedg obpnv yaing te kat ovpavoyv aoTtepOEVTOg
Zebg Paotheds, Zeds avtog anaviwy apyyévebiog:
£V KPATOG, €1G SAlU®V YEVETO, HEYAG ApXOG ATIAVIMYV,
ev e épag Paoiietov, ev wit tdde dvra kukAeitat,
TVp Kat Vowp Kkat yaia kar aibip, vo& te kat fpap.
(Derveni papyrus)

74 Friedrich Creuzer (Symb. und Myth.) odvozuje jméno orfické-
ho boha Fanéta z koptského vyrazu Pheneh: ,vé¢ny* ,Leccos tomu
nasvedCuje;® podotykd Creuzer, ,vzdyt tento Vé¢ny — Aeon (aicv) se

vyskytuje ve vSech starovékych kosmogoniich

75 Paedag.L,5,s.111. I raduje se duch ditek, jsou-li vedeny ve stélos-
ti Krista. To je ona bozskd hra. A takovou hru, fikd Hérakleit, si hraje
i jeho Zeus:*

Ayainidrat to mvedpa tov ev Xptot® matdiwyv ev vTTopovy
ToOATEVOPEVWY* Kat avtn n Bela madid. Totavmy tvd nailery
tadidv tov eavtov Aia Hpdrkierrog Aéyet.

Bozskd hra (ma11d) neni pouze hra, ale téZ vzdéldni, vychova i na-
uka. Lidsky duch — je-li veden cestou Krista — je vzdéldvdn, vychové-
véan: jde o duchovni kultivaci osobnosti. Veelku pripadnd myslenka
pro kiestanského myslitele.

Klémentovo misto je nicméné zajimavé piedev$im svym ndhlym
pomérem kristovského ducha vici Hérakleitovu Diovi.

76 Vit. auct. 14.

KAl €0T1L TAVTO TEPYIG atepyin, YVmOIG ayvmoin, péya pkpov, avw
Kdtw Tepryopevovta kat apePopeva ev ) tov Awvog aidiy... Ti
yap o Aiov eotiy Hp. TTaig maiwv, meooebnv, Sta@epdpevog.
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77 Rhein. Mus. VII,109, I1. 15,360 (pfel. Otmar Vanorny).

Bernays komentuje uvedenou souvislost ndsledovné: ,,Snad nebu-
de tato domnénka platit za pfili§ smélou: Hérakleitos, ve védomém
ohledu na ono homérské podobenstvi o Apollénovi, predstavil své-
ho svét utvdrejictho Dia jako dité, které buduje a ni¢f hrady z pisku®
Nize pak: ,Takto jsme tedy v tomto hrajicim si ditéti, které z nut-
kdn{ cosi konat bot{ své hrady z pisku, by je vzdpéti znovu postavi-
lo, poznali obraz sttidavé tvardi a rozklddajici ¢innosti v ldtce svéta
pusobiciho svétového procesu A nakonec: ... coz mimochodem
vylucuje byt jakykoli ndznak teleologie, zcela v souladu se starou fy-
sikou, zejména Hérakleitovou

Jako doklad tohoto postoje uvddi Filéna: toyng yap
aotabuntdtepov ovdev dvw kat kdtw ta avhpwmela
meTtevovono. .. ,Nic nenf nestdlej$tho nez néhoda (¢i osud), kterd
hraje s ¢lovékem deskovou hru nahoru a dola

Ani ndznak teleologie, zddnd dc¢elovost, smysluplnost. Tak ¢te Ber-
nays obraz ditéte. Jen déni bez sméfovéni.

Bernaysem naznacené pojetf Hérakleita, které odmitd terminy

Jednotict princip, ¥dd, smysluplnost v souvislosti s u¢enim efezského
mudrece, je tfeba vnimat s urcitou opatrnosti. Jiz Schleiermacher se
prdvem obdval, aby na zdklad¢ takového zpisobu vniméni nepovsta-
lo pro Efesana znevyhodnujici minéni, které ndm zanechal Neme-
sios (DeNat. Hom., Ed. Ox., 310):

»... Démokritos, Hérakleitos a Epikdros nechtéli pripustit ptsob-
nost fédu v rdmci celku ¢&i jednotlivé véci

»-.. a tak by mohl byt v tomto ohledu Hérakleitos zcela nevinné
sjednocen s témi, jimz je jinak kladen jako protivdha;* dodévd Schle-
iermacher.

Gustav Teichmiiller (Neue Studien zur Geschichte der Begriffe,
Herakleitos, 194, Gotha 1876) se rozhodl napadnout uvedené chdpd-
ni Hérakleita coby filosofa dénf prostiednictvim onoho pozoruhod-
ného vyrazu mecoevwv. Diirazn¢ poukazuje na skute¢nost, ze vyraz
pesseuein, tecoevetv (hrdt deskovou hru) je treba odlisit od slova
astragalizein, aotpayaAiGew (hrét kostkami). Edmund Pfleiderer
(Die Philosophie des Her. von Ephesus im Lichte der Mysterienidee,
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114, Berlin 1886) tento piedpoklad bez vyhrad podporuje...: ,nebot
deskovd hra je svou povahou raciondlnf, kterd pfi stfiddn{ taht vy-
zaduje ptemyslenti, vypocet i predstavivost™ Naproti tomu hrét hru

s kostkami znamend se zcela vydat do rukou ndhody (tyché, téynm).
Jinymi slovy: Hérakleitos volil imysIn¢ obraz deskové hry, kterd pred-
poklddd raciondln{ analyzu, v niz se kameny presouvaji sem a tam, aniz
by se jimi hdzelo.

Hra na desce md sviij pavod v Egypté. Dochované pamdtky svédci
0 jejim rozsifent jiZ za 13. dynastie (cca 1790-1700); hra byla dokon-
ce povazovana za hlavni zpiisob trdveni asu mrtvych ,na drubé strané“
(Theodor Hopfner, Is. und Os., 27).

Platarchos vypravi (Is. et Os., 12,19), ze bih Hermés obehril
ve hie na desce bohyni Seléné (... efta matéavta mérna mpog mv
ZeAnvny...) o dvaasedmdesdtinu kazdého dne, ¢4sti pak spojil dohro-
mady v pét celych dni a ptifadil je za onéch pavodnich 360 dni roku.
Egyptané jim proto fikaji piifazené dni (hémerai epagomenas, nuépat
enayopévag) a povazuji je za dobu, kdy se rodi bohové.

Vidime tedy, Ze hra s kameny na desce ukryvd uréity theologicky
vyznam a symboliku: je hrou zemfelych, ¢ili dusi nezatizenych té-
lesnosti, ba dokonce samotnych bohi. Pro nase tvahy je vyznamné
predeviim ono zvldstni sepéti hry a rozméru ¢asu. Téchto pét prida-
nych dnf, které stoji jakoby mimo rimec bézné ¢asovosti, disponuje
ur¢itou mimotddnou theogonickou potenci. Genese bohii neni ddna
prostym lidskym vnimdnim ¢asu: ona je zakotvena jim pfiméfenym
zpusobem a vlastn{ ¢asovost!, kterd je s onou lidskou poméfitelnd jen
v odvozeném slova smyslu. Bih pisma a moudrosti obehrdl bohyni
mésice o cosi velmi cenného: poskytl ¢lovéku prostedi umoznujici
vnimdn{ bozského. Stéhl ¢as bohii z nebe do pozemské roviny, ¢imz
umoznil jejich povstdni na padé lidského védomi. Nelze si v této sou-
vislosti nev§imnout prométheovského archetypu obdarovini clovéka.

Gustav Teichmuller (s. 196) uvddi z hlediska naseho kontextu mi-
motddné zajimavé misto Platéna (Zdkony 903). ,Piesvéd¢ujme toho
mladika vykladem, Ze tim, kdo pecuje o veskerenstvo, jsou vSechny
véci uspordddny s ohledem na blaho a skvélost celku (cwmpiav kat
apetv Tov 62ov) a jakykoli dil podle svych moznosti trpi i ¢inf, co
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je pro n¢ho primétené. Vsem slozkdm celku jsou pak pfifazeni vldd-
cové (apyovteg) pro jakkoliv nepatrny déj ¢innosti a trpnosti, ket
se staraji 0 zachovdni tcelu i té nejposlednéjsi véci... Kdyz pak duse,
pripoutand k télu, jednou k tomuto, podruhé zas k onomu, promé-
nuje se sama sebou nebo prostfednictvim jiné duse v rozmanitost
podob, nezbyvd hrdci na desce (1w nettevt) Zddnd jind prdce, ne
Pprestavovat povabu, jez se stala dokonalejsi, na lepsi misto, méné dob-
rou na horst, kazdou z nich podle toho, co je pro ni vhodné, s obledem

na urcent osudu. .. Ménf se jakdkoli odusevnénd bytost, pficemz pri-
¢inu onéch zmén si nese sama v sob¢; ve svych proméndch je vede-
na zdkonem a ur¢enim osudu (katd v ™mg eipappévng ta&v kat
VOpov):

,Podle Plat6na Ize tedy pohyby v piirodé¢, napr. kdyz se z ohné
stévd odusevnénd voda (ofov ek updg B8wp Epfuyov) a veskeré pro-
meény ve svété prirovnat k posunovan{ hracich kament na desce. ...
Ze tedy ptedstava nahody nepatif nutné do pojmu ,deskové hry*a ze
si Rekové timto srovndnim mnohem spiie ujastiovali tielny a smys-
luplny fdd svéta, je timto dokdzdno,* uzavird Teichmdller.

Motivace Gustava Teichmiillera je dobfe srozumitelnd: snazi se
ukdzat, ze idea ndhody nepatii do myslenkového odkazu Héraklei-
tovy filosofie. Teichmiller plnym prdvem kritizuje ony ziZené, ¢asto
se vyskytujici interpretace Hérakleita coby filosofa spontaneity a déni.
Zéroven si zfejm¢ dobte uvédomil, ze onen obraz hérakleitovského
ditéte je nesen silnou theologickou symbolikou. Sprdavné je i odlise-
ni hry na desce a bry s kostkami.

Jednoznaéné to potvrzuje Platdntiv Sokratés (Faidros 274c), kdyz
iikd: ,Slysel jsem tedy, ze v okoli Naukratidy v Egypté Zil keerysi
z tam¢jsich starych bohd, jemuz je také zasvécen ptdk, kterému fikaji
ibis; jméno samého boha pry bylo Theuth. Ten pry vynalezl nejpr-
ve nauku o ¢islech a podtdfstvi i geometrii a astronomii, ddle pak
hru s kaménky na desce a v kostky (peteias — kybeias, metteiag te kat
kuPeiag), a zejména také pismo.*

Otevird se tedy pred ndmi dvoji symbolika nesend obrazy hry
na desce a bry v kostky. Spor o Hérakleitiv odkaz — je Aién symbolem
jednotici tvardi inteligence, nebo ditétem, jeZ si v nevinnosti poha-
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zuje kostkami? Je sim efezsky myslitel filosofem Rddu a Jednoty nebo
spiSe v souladu se $kolskou tradici (panta rhei, vSe plyne) zdtraznuje
dént a stalou proménu?

Hérakleitos svym obrazem deskové hry a ditéte propojuje akcent
racionality a fddu s akcentem proudéni a zmény do jediné tvarci
myslenky. Symbolika raciondlni deskové hry se snoubi s obrazem
vrzené kostky. Hozend kostka se pohybuje — obraci se —, stejné jako
se obraci HérakleitGv vééné zivy ohen (obratiim ohné bude vénové-
na piisti kapitola). Obraty ohné (pyros tropai, mopdg tpotai) jsou
v Hérakleitové filosofii ¢ldnky fet¢zu — ¢dstmi kosmické cesty naho-
ru a dold, ontologického dila, jez spéje od jednoty smérem ke zjev-
nosti a vzhiru se vraci na perutich sebepozndni ¢loveka. Ohen,
vytvarejici neustdlymi obraty kosmické dént, je timto svym pohy-
bem pievratti a promén podoben vrzené kostce v rukdch ditéte.

78 Phil.d. Gr. 1,356, E. Zeller: ,Hérakleitos piirovndvd svét vytvdre-
jict silu ditéti, které ve hte klade kameny sem a tam, stavi hromady
pisku a opét je rozhazuje

Mystérium zrozeni a zéniku (genesis kai fthora, yéveoig xat @Bo-
pd) hrdlo ziejmé pii formovdni{ prétofilosofického mysleni nezastu-
pitelnou dlohu. Mlads{ vrstevnik Thaléta z Milétu Anaximandros
(asi 610-546 pt. n.l.) se proslavil svym vyrokem, jenz byvd povazo-
van za nejstar$i dolozeny filosoficky text.

Simplicios, Phys. 24,13. Anaximandros prohldsil neomezené za poéd-
tek jsoucich véci...

»Z &eho véci povstdvaji,

do toho také zanikaji,

podle nutnosti;

nebot si navzdjem plati pokutu a trest
za své vymknuti se fddu,

podle uréenf ¢asu

A... apynv... elpnke TV OVIOV TO ATEIPOV...
€€ wv de n yéveoig eott 101§ 0oL, Kat v @hopav 1 Tavta
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Katd to ypedv: diddvar yap avtd Siknv kat tiotv aAARAoLS ™G
adikiag katd my tov yp6évov tdéiv.

Projevené byti povstdvd z duchovni vody a do nf se také navraci. To
se déje podle nutnosti, nebot proces usvitu a soumraku véci je podmi-
nén pasobenim Slova, Logu: ¢im vystiednéj$i vina, tim hlubs{ ddo-

li vody ji provdzi. Celistvost byti zastdvd nedotcena, jako by $lo jen

o jakysi hravy rej na povrchu hladiny; harmonii a rovnovdhu ve smy-
slu celku nelze narusit, to vymknutf se fddu se tykd vztahu jednot-
livé véci jak viici jejimu vlastnimu okoli, tak viéi prameni, z néhoz
se zrodila: 5i186vat yap avtd dikny kat tiotv arAijrorg g adikiag
— gjevnost je nucena sndset trest a vyddvat pocet (sklddat 1icty) za svou
nespravedlivost (ne-fdd). V ¢em spocivd tato nespravedlnost? V samot-
né existenci! Existence neni samoziejmostf, je néjakym zptsobem
na dlub, projevend véc je svym vybocenim z fddu nezjevnosti nucena
vyddvat Gcet vazbdm, z nichz se rodi, spldci jakousi bytostnou darn,
zdroven vsak troufalosti své exhibice zaklddd prostor pro potiebu
nového narovndni. Na povrchu je to jakési vytloukdni klinu klinem,
jakdsi marnost, jejiz opodstatnéni musi byt zapeceténo hloubéji lezi-
cfm klicem smysluplnosti.

»Ze kterych véci povstavaji, do téch také zanikaji;* fikd doslova Ana-
ximandros... e§ wv 8¢ 1 yéveolg eott Toig ovot, kat mv @hopdv eig
tavta... Mythickou fe¢i bychom mobhli fici: Véci se rodi z vin sedeho
Okeanu, v nich se zase ztrécejl.

Anaximandrovo apeiron vSak neddvd povstat jen vécem, do okru-
z{ existence na dluh je pojat i ¢lovék. I on je podroben vili bohyné
Diké, téz jeho vstup do byti, potazmo i do télesnosti ptindsi potiebu
usmifen{ a narovndni. Také ¢lovék je nucen vyddvat pocet ze svych
skutka.

»Je stard povést, ze krdl Midas dlouho v lese honil moudrého Si-
léna, Dionysova privodce, a nemohl ho chytit. Kone¢né mu padl
do rukou, i ptd se krél, co Ze je pro ¢loveéka nejlepsi a nejvybornéjsi.
Nepohnut a zatvrzele démon ml¢f; posléze, krdlem donucen, vydd
za pronikavého smichu tato slova: ,Bidny jepicovity rode, zploze-
ny ndhodou a bolem, co mne nutis, abych ti fekl, co slySet ti nen{
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na prospéch? Co je ze vieho nejleps, je ti nadobro nedostizné: nej-
lepsi je nebyti zrozen, nebyti, ni¢cim nebyti. Druhé pak nejlepsi je ti
— abys brzo umfel:“ (E. Nietzsche, Zrozent tragédie z ducha hudby,
prel. Otokar Fischer, Praha 1923).

Temn4 slova moudrého Dionysova priivodce jako by naznacova-
la silu a moc onoho svéta. ,Hadés nevi, co je milost, jediné, co znd, je
naprostd spravedlnost

... oUTE TV Ydprv oidev, povny 6’ éotep&e v amiwg diknv. (Pin-
dar., fragment 703, u Platarcha cons. Ad Apoll. 35, viz Erwin Rohde,
Psyche, I1, 241, Tibingen 1907).

79 ocagéotata Hpdkiertog o Egéotog tadmg eoti mg 86&ng: tov
Hev Tiva Koopov, aidlov eivat dokipdoag: tov de tiva, OeipOpevoy,
TOV KATd TV S1akdopnoty e1l6wo: ovy £TEPOV OVTA EKEIVOL TIOG
€rovtog: ark’ d pev aidiov tov €€ amdong g ovolag atding
TOLOV KOOV NdeL, pavepov Totel Aéywv ovtwg:

»Koopov tov avtdv amdviov ovte g Bewv,

oVte avhpwmwy emoinoev:

aAX’ v kat oty Kat éotat mop agiwov,

ATITOPEVOV HETPA KAL ATTOOPEVVUUEVOV HETPA

6t 8e kat yevntov kat ¢Baptév avtdv ewvat edoypdtigev, pnviet ta
emeepopevar

»ITopdg tpomal mpwtov Bdiacoar Bardoong de To pev uiov

YN, T0 8¢ o Tpnotip® Suvdpet yap Aéyer: OTt TTup VTG TOL
Srotkodvtog Adyov kat Beob ta odpmavta 61" agpog TpEmetat 1§
VYPOV, TO MG OTEEPHA TNG O1AKOOUNOEMG, O Kaiel Bdracoav: ek e
TOUTOL avBig yivetatl yn Kat ovpavog Kat Ta ERTEPIEXOHEVA” OTIWOG
Se Ay avaiapPdverar kat ekmupovtal, oapwg 61d TovTwy dnioi:
»O®dracoa drayéetat kat petpéetal 1§ TOV avtov AOyov okolog
TPWTOV NV 1} yevéobar yn“ opoiwg kat mepi towv AoV oTotyeiwy
Ta avtd.

80 Was die tiglich neue Sonne als Oszillation des Ausgleichs im

engen Rahmen von vierundzwanzig Stunden zeigt, das wiederholt
sich im Kolossalmassstab des grossen Weltenjahres als Alternieren
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zwischen der Resorption der wirklichen Welt in das Urwesen des
Feuers und dem Wiederhervorgang ihrer bunten Mannigfaltigkeit
aus demselben (s. 169).

81 ,Prijdet pak ten den Pdné, jako zlodéj v noci, v kterémz nebesa
jako v prudkosti vichru pominou, a zivlové pdlivosti ohné rozplynou
se, zemé pak i ty véci, kteréZ jsou na ni, vypéleny budou ‘Héet 8¢
Nuépa kupiov mg KAETTTNG, €V 1 ot ovpavol potinddév maperedoovtat
otoryela de kavoovpeva AvBRoeTal kat yn kat ta v avty €pya
katakanoetat. 2. Petrova, 3,10.

82 Plutarchos, De defect. Orac., 415. AkoVw tadt TOA®V Kat
opK MV ZTwIkAV ekTdpwoty, wotep ta Hpaxkieitov kat Oppéng
emvevopgvny €mn, ovto kat ta Hodédov kar ovvelanatooav.

83 Aristotelés, Metafysika, 1067a, piel. F. Joklik, Praha 1927. ,T¢leso
md v$ude jakousi prostorovou vzddlenost, takze by nekone¢né téleso
bylo na vse strany bezmezné. Rovnéz nemuze byti nekone¢né téle-
so pokldddno za jakési prosté ,jedno* ani, jak nékteti tvrdi, za trvajici
mimo prvky, a z né¢hoz by tyto pochdzely (neexistuje néjaké téleso
mimo svoje prvky; viecko se totiz d4 rozloziti v totéz, z ¢eho se skld-
dd a neobjevuje se tam nic mimo prvky), ani za ohen je nemuzes
prohldsiti, ani za kterykoli jiny prvek:

Nebot nehledé k tomu, Ze by jeden z nich byl nekonecny, nenf
mozné, aby jim byl cely vesmir anebo aby se jim stal, i kdyz bychom
si jej predstavili jako omezeny, jako tvrdi Hérakleitos, ze jednou
vSechno piejde v ohen. Zrovna tak zéhadné jest ono ,jednof jez pii-
rodovédci kladou vedle prvka.

Zd4 se, ze Aristotelovi nenf{ Jedno bytostnym pocdtkem zjevnos-
ti, ale naopak dusledkem vyvérajicim z nekonecné rozprostranénosti
Jsoucna.

O svych pfedchtdcich poznamendvi: ,Vylozil jsem tedy stru¢né
v hlavnich obrysech co, kdo, kdy povédél o prazdkladech a pravdé;

z vyvodu téch vysvitd, ze nikdo z téch, kdo pdtrali po pavodu véci
a po pri¢indch, nepovédél ni¢eho, co bys nenasel jiz v mé ,Fysice;
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nybrz ze v$ichni probiraji jen totéz, a to méné presné: (Arist. Met.
988a, prel. F. Joklik.)

87 Schelling, Gottheiten von Samothraké.

88 Pscudo-Plut., De pl. phil.1,3,877; Euseb., Praep. Ev. XIV,3,748D.
Hpdxertog xat Trrmaoog o Metamovtivog apyiv tov OAmv To Trop:
€K TVPOG yap Trdvra yiveobat kat €1§ Top TAvTa TEAEVTAV Aéyovot:
ToUTOL O¢ KataoPevvupévov, koopomoteliobat ta mavta.

86 ,V egyptskych pramenech,’ pfSe Theodor Hopfner (Plutarch,
Uber Isis und Osiris, Praha 1940, s. 19) je vSech pét bozstev (sc. Osi-
ris, Harueris, Typhon-Seth, Isis, Nephthys) potomky boha zeme
Geb a nebeské bohyné Nut, coz je vlastn¢ femininum k Nuzn, bohu
pravodstva, pricemz shodné znéjici substantivum ,nut‘ znamenalo
,zdplavy®a ,nun‘ vodstvo® nebot Egyptané si predstavovali nebesa jako
nedozirné vody, z nich? kdysi povstali bohové; a proto je v demotickém
magickém papyru (c. XXVIIL, 1) nebe nazyvino ,Matkou bohu; ale
jako nebesky ocedn se Nut jmenuje ,Matka vod* (tamtéz c. V1,18)
,Také Vitruv (De archit. 30) upozornuje na nauku egyptskych kné-
21, podle niz v$e povstalo z potestas vody, procez byvala voda prind-
$ena do chrdimu ve dzbdnu (hydria) a v$ichni klesali na kolena, by
pozdvizenim rukou podékovali za bozské dary. Skute¢né byl Osiris
v pozdé¢jsi dobé zobrazovin jako dZbdn na vodu: (T. Hopfner, 166).
O posvétnych ceremoniich na pocest boha Usireva (Osiris) vypra-
vi sdm Kléméns Alexandrijsky (Strom. V1,4,36,2). V pribéhu kultov-
nich obtadt oslavujicich Osirida byly jednotlivé role knézi presné
rozdéleny: nejprve prichdzi na scénu pévec hymnii (6dos, wdog), ddle
znalec astrologickych knih Hermovych (héroskopos, wpookdmog),
po ném pak posvdtny pisaf (hierogrammateus, iepoypappateds), nd-
sledovdn stolistou (otohotm¢) a koneéné téz veleknéz (profétés, ipo-
@1mng). Stolista nesl symbol (doslova loket) spravedInosti a nidobu
s posvdtnou vodou (tov g Stkatoovvng miyvv kat to omovoeiov)
a veleknéz — prorok ttfmal na svych prsou d€bdn na vodu (to vdpeiov
EYKEKOATILOPEVOG).
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Téz Apuleius (Metamorphosen XI,11, lat. und deutsch, Berlin Aka-
demie Verlag 1956) znd vysostny obraz veliké bohyné Isis. V rdmci
kazdoroc¢nich jarnich oslav (ITAowapéora, navigium Isidss, 5. kvétna)
vystupoval v Kenchreai u Korintu sbor knézi a zasvécenych. ,,... Jiny
pak drZel na svém kliné posvdtny obraz vzneseného bozstvi, jenz
nepodobal se ovci ¢i jinému kusu dobytka, ni ptactvu, $elmé zddné,
ba ani ¢lovéku; ctihodny jiz svou hlubokou a objevnou pavodnostf;
ba véru distojnéjsi, nevyslovitelny symbol zahaleny do ml¢en{ vi-
&i okolnimu vzyvdni, ze zlata jiskfivého takto zhotoveny: umélecky
vypracovany dzbdnek s okrouhlym dnem, na jehoz zevni stran¢ byly
zobrazeny pozoruhodné egyptské motivy; neptili§ pozvednuté usti
vybihalo do hubice vytvétejici dlouhy kandlek; na opaéné strané by-
la rukojet vystupujici do zna¢né site, na niz spocival uzlovité zavinu-
ty had, jenz svoji ryhovit¢ Supinatou a rozsifenou $iji ¢nél do vyse:

Hluboky, nevyslovitelny symbol, zahaleny do micent... Zd4 se, ze kos-
mogonickd symbolika dzbdnu, tak ¢i onak doplnénd o had{ rozmér,
nevystoupila z piitmi{ chrdma az do vefejného povédomi. Nuze,
pokusme se o malou rekonstrukei: pfedstavme si nddobu, jak ndm ji
Apuleius popisuje. Podstatné jsou dvé véci:

(1) skute¢nost, Ze se jednd o nddobu na vodu (v pripadé¢ lampy se-
hraje tuto symbolickou roli olej)

(2) ptitomnost ohnivého principu (had).

Had je symbolem toho, cemu dnes tikime energie nebo universdl-
ni energre. Sila vytvérejici proces uskute¢néni, Hérakleitav pyr aeizd-
on. Hlavni myslenka téchto pozndmek (vé¢né Zivému ohni je tfeba
vnitfniho ,ochlazeni®; mé-li se obritit v ,,duchovni vody které jsou
ontologickym pocdtkem v{ zjevnosti) je alfou a omegou tohoto
pékného kosmogonického obrazu. Dulezité je umisténi hada ,naho-
fe“ na drzadle. Je$té 1épe si tento fakt uvédomime ve spojeni s pred-
stavou nalévdni. Hubice, ze které vytékd voda, smétuje dola (neprilis
pozvednuté iisti. .. orificium non altiuscule levatums; zrozeni se déje
smérem ,,dolt“viz hodos katd), rukojet s hadem se pozvedd vytvé-
tejic nejvyssi bod. Voda ve dzbdnu je neviditelnd (Hérakleitav proni
obrat ohné pres vzduch ve vodu, tzv. duchovni vody), teprve po namg-
havé cesté smérem k manifestaci (dloubd, protaZend hubice) vytékd
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na konci voda jako obraz zevniho stvofeni. Dokonalost obrazu je
dovrsena determinaci toho, kdo nalévd. Sebekrasnéjsi dzbdnek — treba
i zlaty — ziistdvéd bez lidského pric¢inéni tretkou postrddajici ucelnost.
Je zapotiebi ruky, kterd by jej vedla. Takto jest veden i stdle zivy ohen
— zazehdvdn{ a pohasindni {{d{ mira — metra.

Konecné i novozdkonni tradice se hldsi k myslence zrozeni svéta
z duchovnich vod: ,Tém, ktei{ toto prosazujf (sc. ze Pén neptichdzi,

T N I y . ; y

vie zUstdvd pti starém), je skryto, ze nebesa jsou odpraddvna a Ze ze-
mé povstala z vody a skrze vodu logem bozim

(AavBaver yap avtovg tovto Bédovtag ot ovpavol joav xrmaiat
kat yn €€ vdatog kat 8’ Véatog ovveotTHoa T ToL B0V AdYW. (2.
epist. sv. Petra, 3,5.)

87 Vidit enim Heraclitus res ignium conversionibus fieri, concretione
aquarum Thales. Arnobius, Adv. Gentes X,53.

88 De Stoic. Repugn.,s. 1053. Aéyet yap ev to Tpitw Tepi Voens:
‘H 6¢ updg petaforn) eott totadt: St aépog 1§ Vowp Tpémerar
KAK TOVTOV, YNG LPLOTAPEVNG, anp avabopidtat: AeTrtovopévou de
OV aépog, 0 albnp mepiéyetal KOKAW: ot &’ aoTépeg ek Bardoong
petd Tov nAiov avdmrovrat!

Uvodn{ ohnivy obrat se podobné jako u Klémenta déje skrze
vzduch (81 aépog). Zivel vzduchu se podle Chrysippa rodf az v kon-
textu tvorby manifestované skutecnosti: vzduch se vypatuje z vody
tehdy, rodi-li se zemé. Zjevné byti je vskutku jakousi protivabou nezjev-
nosti svého pocdtku. Ono odoldvd a stavi se na odpor tlaku sil, jimz
vdédi za vée. Chrysippos navic klade do ptimé souvislosti vzduch
a éthér. Zjemnénim, ztedénim, sublimaci vzduchu povstdvd étheér.
AETITUVOHEVOL SE TOL A€POG, 0 atffp TIEPLEXETAL KUKAW.

89 Napt. Aristotelés, Meteorol. I1, 2, 355a. ,,Jsou smé$ni vSichni ti
stai{ badatelé, ktef{ se domnivali, Ze slunce je Ziveno z vlhkého (ye-
Aofot Ttavteg, 600t TV TPdTEPOV VTIEAAPOV TOV HALOV Tpépeohat
0 VYPW.)
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90 Bytostné drovné, na kterych se nyni pohybujeme, postrddaji
bézny Casoprostorovy rozmér. Jsou to elementdrni ontologické zdrod-
ky, viaéi kterym se nase zevni zivly chovaji po zpiisobu analogie: jsou
jejich obrazem a vyusténim. Horn{ zivlovou skladbu je dobré chépat
v nejvyssi mozné mite abstrakce (ovéem abstrakce ve smyslu projevu,
nikoli ve smyslu byti) — ohen jako jednotu tepla a expanse (rozpind-
ni) a vodu jakozto protiklad ohné, tedy jako kompozici (relativniho)
chladu a kontrakce (stahovdni).

91 Procl., In Tim. 137,26.

Prestér je pomérné vzdcné slovo, ethym. souvisi s mp10w — srsetz,
blyskati, dymati i zapalovati. V poesii je Ize nalézt ve spojeni s pa-
sobenim boha ohné Héfaista, popt. jako atribut ohnivého netvora
Tyfdea (Tyfona).

Zd4 se, ze Tyfon je v zevnim mythologickém okruhu obdobou
hérakleitovského préstéru; ikolem ndsledujici analyzy bude potvrdit
spravnost tohoto predpokladu.

Hésiodos uzivd vyrazu préstér v kontextu rozhodujictho zdpasu
Dia s Tyfonem:

,Od obou horko az na fialové se $itilo mofte,

z hromu 1 blesku, ale i z ohné, co chrlil ten netvor,

ze smrsti spalujicich a z mluna pldpolavého

(Hésiodos, Theog. 844, prel. J. Novikovd; Svoboda 1990.)

Kavpa 8’ v’ apoTéPWV KATEXEV 10€10€a TIOVTOV
Bpovtig te oTepoTG TE, TILVPGES T’ ATIO TOLO TEEADPOL,
TPNOTPWV AVEUWV TE KEPALVOL TE PAEYEOOVTOG.

préstérén anemon, TipNOTpwV avépwy — ze smrsti spalujicich, do-
slova z ohnivych vétrii.

Poetickou formou je zde nastinéna zdsadn{ ontologickd vazba, kte-
rou dobte zndme z hérakleitovské kosmologie: Hérakleittiv nejvyssi
ohen, logos, je dvourozmérny (pfipomenme, ze hlavn{ atribut orfic-
kého Fanéta je Sipung — dvoji povahy); na jedné strané ,,immateridlni“
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Aton, na stran¢ druhé jeho ,materidlni* kostky. Zeus a vécné Zivy obert.
Mira, jez ¥idi rozvrh obnivé ontogenese. Primdrni bytostny vztah, jenz
prosttednictvim vzdjemného napét/ (které byvd v mythu vyjédieno
jako zdpas na zivot a na smrt) vytvari a udrzuje skute¢nost.
Hésiodos pregnantné vystihuje povahu zevniho ohné: Tyfdeus je
neymladsim ditétem (Theog. 821) Zemé. Ano, to je presné. Stdle Zi-
vy obert prochdzeje véemi peripetiemi obrati a promén, vystupuje
na samé hranici bytf jakozto préstér — ohenl smyslovy, ktery ddvé dar
svétla. Zevni oheni zaujimd posledni a nejnizs$f stupen pomyslné oh-
ditétem.

Ditiv zdpas s Tyfénem je orfickou tradici zachycen piiznaéné jako

v/

nové skdly, je tudiz nejmladsi
dionyské vzepéti sile ohnivého préstéru.

46. hymnus na Bakcha.

,Voldm Bakcha, jenz se vine kol sloupovi, ddrce vina,
Kadmeitiv paldc jsi obtodil cely,

ty konejsis mocné zichvévy zemé,

kdyzZ ohnivd zdfe burcuje celou zemi vifenim jasného blesku.
Svym poutem jsi u¢inil ptitrz tomu viemu.

Ptijd, blazeny, bakchantek vlddce, boZe srdci radostnych:

KikAjokw Bdxyov mepikidviov, pebodapmy,
Kadpeiotot 56poig 0g eMooOpeEVO§ TEPL TIav,
£€0toev Kpatepolg Ppaopods yaing amoméupag:
nvika mopedopog avyr extvnoev xBdéva mdoav,
TPNoTPog poiloigo 6 avédpape deopds anaviwy.
eABE, pdkap, paxyevtd, yeynboiaig mparmideoory.

Z téchto slov k ném doléhd ozvéna jakéhosi prastarého dramatu.
,Vldda tohoto ohnivého préstéru;’ piSe F. Lassalle (s. 252), ,vystupu-
je ve 46. hymnu prave jako ohnivé perioda predchdzejici Dionyso-
vi, kterd je narozenim bakchického ditéte ukoncena a premozena.
Viici tomuto nednavné stravujicimu pohybu ohné (exivnoev x06va
macav) se pozvedd, by jej ukoncil, Bakchos, pouto vsech véci'
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Dionysos jako hrdz viemu nemirnému. Dionysos poutd veske-
ry ohnivy rej bez fddu a miry. Stdle zivy ohen je na vsech bytost-
nych drovnich veden mirou, metra 1{df a kontroluje ohnivy pohyb
ptirodnich procesu stejné jako ohnivd burdcenf lidské duse. nvika
TOPPSPOG avyy ektvnoev xB6va mdoav, Tpnotipog poiGoig: Kdyz
oheit piindsejici zde zachvacuje celou zemi vifenim préstéru. .. Tato slova
se tykaji zevni skute¢nosti, pro jejich plné pochopeni v§ak musime
mit na zieteli universdlni princip jak dole, tak i nahore.

Jako exkluzivni vyklad 46. orfického hymnu ndm poslouzi dryvek
z Platarchova spisu o Isidé a Osiridovi:

»Zrozeni a trvani svéta je dino dvéma protikladnymi, nikoli vSak
stejné mocnymi silami; pfevahu m4 ta lep$i. Nicmén¢ nenf moz-
né, aby zI4 sila byla zcela znicena, nebot je spojena s plnosti t¢la, ba
i s plnosti duse svéta a s onou lepsi vede neustdly tvrdy boj. Sém Osi-
ris je v dusi rozumem, viidcem a pdnem v$eho nejlepsiho; na zemi,
ve vzduchu, vodéch, v nebi a ve hvézddch je to usporddané a stdlé,
v ro¢nich dobéch, smésich a cyklech to zdravé vyronem Osiridovym
a jeho viditelnym obrazem. Tyfén naproti tomu je vie va$nivé, titdn-
ské, nerozumné a nesmysIné v dusi. V oblasti télesné¢ho je vie po-
mijivé, nemocné a skrze vichfice a zatemnéni slunce a mésice rusici
jakymsi ndporem a odpoutanosti Tyféna= (Is. et Os., kap. 49.)

Hezky priklad dionyského zdpoleni s préstérem nezkrotného
tyfénského zivlu. Dionysky rozmér fddu a miry se uplatiuje téz
v poditcich lidské pospolitosti. (Motiv, jenz na sebe strhne Apollén
zevniho mythologického cyklu; ve skute¢nosti je homérsky Apolldn,
podobné jako ostatni olympskd bozstva, toliko vyrazem jednoho
z aspektl dionyské ptisobnosti; olympané jako celek jsou pak viéle-
nim vzdjemnych vazeb sil nejvyss{ triddy, rozhodujiciho fundamentu
byti, jehoz veskeré bytostné naroky se koncentruji v ideji Syna.)

Plutarchos poukazuje na podkladé starych poddni na dionyskou
schopnost uvddét v ¥dd doposud nestrukturovanou skute¢nost téz
v oblasti rodiciho se spole¢enského Zivota (Isis et Os., c. 13).

JVlddce Osiris zbavil ihned Egyptany nuzného a zvitectho zpu-
sobu zivota tim, Ze jim ukdzal plody zem¢, dal jim zdkony a nauil
je uctivat bohy. Pozdéji prochdzeje celou zemi krotil jeji surovost,
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pticemz ze v§eho nejméné uzival zbranf, spiSe pfemlouval mnohé
slovem i vielikou pisni, okouzloval silou hudby. Proto se Rekiim jevi
jako Dionysos. ,Jsem ptesvédcen, iikd Zdenék Neubauer (Mythus),
»ze 1 te¢ povstala tak jako svét z melodie a rytmu, jimz se ¢lovek
uvddél v soulad se svétovym fddem. Pavodni podobou fe¢i byl asi
chvalozpév diktvzddni, ktery myslen{ diferencovalo do slov piibéht.
Je ptiznacné, ze nejstar$i pamdtky jsou psdny feci vizanou... Predsta-
vuji si, jak touto feci zpévnou, vzyvajici, dékovnou se ¢lovek vztdhl
ke skute¢nosti pfiméienym zptisobem. Skute¢nost ,nenf’ skute¢nost
se déje, prichdzi ve zjevnost, tedy na svét. Sprddd sebe sama modu-
lovén{m svych melodif a artikulacf svych rytmi. Clovék vtéluje toto
déni svymi zpévy a vypravénim do piibéhi. Melodii, rytmem, tanec-
nim pohybem svych tél jakoZ i ,narativnim pohybem‘svého myslen{
vchézeli lidé v soulad se skute¢nosti. Kazdd kultura se sladila s tou
slozkou Nekonecné Melodie skuteénosti, kterou zaslechla a s niz
zaresonovala. Tak se podil{ ¢lovék na udrzovéni a tvorbé svéta®

92 Timaios a Kritids, 31b, ptel. F. Novotny, Praha 1919.

GOUOTOELSEG 8¢ d1) Kol OpoTOV AmTdV T Sel 10 yevopevov givar,
YOPLEOEV d& TUPOG 0VOEV GV TOTE OPUTOV YEVOLTO, OVOE GITOV (Ve
TWVOG GTEPEOD, GTEPEOV OE OVK (vev Yg: 60ev £k TVPOG Kol YNNG TO TOU
TavTOG APYOUEVOG GuVIGTAVaL odpa O 0g0g Emoiet.

93 Platon, Timaios, 48a, prel. F. Novotny.

94 F.Novotny se vyhnul doslovnému piekladu... nous ovlddd nut-
nost premlouvdnim, vob 8 avaykng dpyovtog tw meiberv avtiv. Ter-
min premlouvdni poukazuje na silu a moc slova.

95 Pivod slova Héfaistos je nejasny. Platon se pokusil (Kratylos, I,
407c¢) odvozovat jméno od faistos — jasny s ptipojenym Aé. Je mozné,
ze 'Heawotog souvisi s hafé agr — zaZeh, dotek, ze je ptibuzné slovesu
haptomai drrropat — dotykat se, zapalovat, zaZebdvat se; spiiznéné je
lat. capid i éeské chdpat, pochopit &i chdpat se néceho. Hérakleittv véc-
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né Zivy obert vskutku zaZehdvd (amtépevov) skute¢nost. Jméno boha
ohn¢ Héfaista mu plnym prévem ndlezi.

96 VIII. orf. hymnus na Hélia. Obét zdpalnd pro Hélia, s vonnou
manou.

Slys blazeny, v§evidouci vé¢né oko maje,

Titdne zlatem zdtici, jenZ na vysostech krd¢is, svétlo nebeské.

Zrozen sdm ze sebe, neunavitelny, radostny pohled zivoucich.

Na pravé strané jitra ploditel, na levé noci pak,

ty’s vlddce hér, na ¢tyfech nohdch putujici.

Ve zhavém Selestu kvapi$ jsa viidce zraka jiskrnych,

na cesté vifivé bloudi$ v nekoneéném krouzentf;

zboznym lidem dobré véci zvéstovaje, nesmlouvavy vici
bezboznikam.

Se zlatou lyrou f{di§ harmonicky svéta beh,

dél slechetnych hlasatel, dité¢ zpevnujici sled casu.

Vlddce svéta, jenz s flétnou spéchds cestou ohnivou, v kruhu
se otdceje.

Svétlo prindsis, pestrosti zdobené, ty’s Paian, Zivota
i plodd ddrce.

Otce cast, plamenny, neposkvrnény, nesmrtelny Die!

Projasnéné, pro vechny se tfpytici, kol dokola obihajici
oko vesmirné,

jez zhasing, by poznovu se zalesklo v nddhere svitu svych
paprsk.

Vzdyt projevem jsi spravedlnosti, naklonén vzdy toku
a proudént, pan viehomira.

Veérnosti strazce, provzdy nejvyssi, kazdému’s oporou;

oko spravedlnosti, svétlo Zivota, § vozataji koni nebeskych!

Svisticim bi¢em vedes své Ctyfsprezd,

sly$ md slova, zasvécenym doptej ptivabu Zivota.

HXwov Bupiapa, AtBavopdvvay.
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K001 pdxap, mavdepkés v aioviov dppa,
Trtdv ypvoavyng, vrepiwy, ovpaviov Pwg:
ALTOPLIG, akdpag, fowv ndeia pdooyt:

8e&1é pev yevétmp novg, evdvope VOKTOG:

KpAowv &wv opov, TETPAPAROOt TTOGOT YOPEL®V.
evdpope, potlitwp, Tupdelg, paidpwré, Sippevtd,
popPov amelpeoiov divedpaotv oipov exavvemv:
evoePéory kabodnyé kaiwv, apeviig aoefovory.
YPLOOAVPT, KOOHOL TOV EVAPHOVIOV SPOHOV EAKWV*
£PYOV ONuavtop ayabwov, opotpoge Kovpe.
KOOROKPAT®P, OLPIKTA, TIUPIOPOUE, KUKAOEAIKTE,
POGPOPOG, atohddeikta, pepéofie, kapmpe, [Taidv
aiBarng, apiavte, ypdvov mdtep, abdvare Zev,
€vdie, TAOLPANG, KOOHOVL TO TEEPIOPOUOV Oppa,
ofevvipevov Adumov te kaiai§ aktiot pagvaig:
Selkta dikatoovvng, @riovdpate, d€omota KOGHOL:
Toto@VAAE, atel mavoméptate, Ao apwyé:

Sppa dikatoovvng, wng g » eAdorrrre,

pdotiyt Atyvpy TeTpdopov dppa Sidkmyv,

KAOOL Adywv, ndvv de flov pvotnot mipogaive.

Na tomto slune¢nim hymnu si mizeme ukdzat nékteré souvislosti
s ndmi analyzovanym zlomkem B30.

Kosmos je podle Hérakleita tentyZ vsech (tov avtév andviov),
Orf. hymnus fkd, Ze slunce je oko vesmirné, pro vsechny se tipytici
(aowpang — tj. vsem zdrici). Hérakleitos: ... nestvotil jej Zddny z bo-
ha ¢ lidi. .. (obte 116 Bedv, obte avBpdmwv emoinoev:), Orf... Titdn,
zrozeny sam ze sebe... (avtoguig — samoploditel), H.: ... ale vzdy
byl a je a bude vé¢né Zivy oherl...(aAX’ nv kat €oty kat €otat mop
aglwov), O.: ... Hélios md véevidouci vécné oko...(mavdepkés at-
GVviov oppa), je svétlem nebeskym (ovpdviov @wg), svétlem Zivota
(Gomg @), H.: ... zazehdvd a pohasind podle miry... (amtépevov
pétpa kat armoofevvipevov pétpa), O.: ... oko vesmirné, jez zhasing,
by poznovu se zalesklo...(kéopov To oppa, ofevvipevov Adurov
T€).
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97 B94 'HAiog ovy vriepPrioetat pétpar et de pn, Eptvideg pv Alkng
entikovpot eevprioovorv. (Plutarch, De Exil. 11,'s. 604a). Pii piekla-

du tohoto zlomku je tieba jisté opatrnosti: pro mythické védomi jsou
slova slunce a biih slunce (Hélios) prakticky synonymni. Dnes je v tom-
to ohledu poné¢kud jind situace, a proto radéji nechdvam jméno Helios
namisto... Slunce nepfekro{ miru. .., nebot fragment by takto mohl
ziskat urcity tuz$i, omezenéjsi vyraz, a jeho poetickd i duchovni hloub-
ka by se ponékud oslabila.

98 0 yap Zeig faotiéa tibnotv avtév anavimv Twv eykoopinv Oemv
KAl TpOTIoTAg avTe VEREL TIHAG, KAlTep €OVTL VEW KAl VNTI® EIAATIL-
vaot: 61d &n tovto kat tov ‘HAlov véov Bedv eiwbaoty amoxkaieiv:
Kat véog @’ nuépn "‘Hidg, pnowv Hpdrertog: wg Atovvotaknig peté-
yovta duvdpeng. (Proklos, In Plat. Tim. 42d)

Proklos, tento vyznamny mysticky filosof, se podobné jako ostat-
ni novoplaténsti myslitelé ¢asto vyjadtuje ze stanoviska esoterického,
a jen takto mu Ize rozumét.

»--. L ucinil jej Zeus krdlem (sc. Dionysa) véech boht nitrosvétskych,
nejvyssi pocty mu nadéliv.. “ o yap Zebdg pactiéa tibnowv avtév amd-
VIWV TOV EYKOOHIOV Be®v kat TpoToTag avt® VEHEL TIUAG. ..

Je nasnadg, ze autor zde nemluvi o Dionysovi zevniho okruhu, ny-
brz ze md na mysli bozské dité — nejstar$tho Dionysa, mysterijniho
Zagrea, syna Persefonina.

»A z tohoto manzelského spojen{ s nebeskym drakem se vzedmulo
ltino Persefony pocetim zivota nového, i zrodila Zagrea, chlapce ro-
hatého, jenz sdm vystoupal k vy$indm Diova trinu, ttlou by ru¢kou
sviral klin hromovy: pozvedaje blesky tfimal je ten novorozenec v ru-
kédch svych nezralych:

afepimv de dpaxovieiwy vpevaiwv [Tepoe@dvng yovoevtt tokw
KOHA{VETO yaotp, Zaypéa YEvapévn, kepdev Ppépog, og Atdg €5png
povvog enovpaving enePrioato, xeipi de Pa aotepormy eréAGe
VeNyevéog 6e POPROG VNTILAYOLG TIAAGUN oY EAAPPILOVTO KEpALVOL.
(Nonnos, VI,164)

Dionysos: krdl vsech bohu nitrosvétskych. Toto je poetickd charak-
teristika bozského ditéte, Logu, Aiénu, Metry, ¢ili universdlni energie
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stvofeni. Na jiném misté fikd Proklos, ze Héfaistos je stavitelem nitro-
svétskych sidel boZich (ta g eykooptovg dpdg, Proklos, In Plat. Theol.
VI,22). To vie do sebe zapadd jak umné zhotovend mozaika: vécné
Zivy obert je koneckoncti jen ldtkou rodici se skute¢nosti, ldtkou, jez
reaguje na impulsy a pokyny jemné, détské ruky.

... procez také Hélios byl nazyvdn bozskym ditétem. .. (51d &1 tovto
kat Tov Hitov véov Bedv eiwbaoty amokaieiv:). Hélios neni v orfic-
ké, potazmo hérakleitovské tradici jen slune¢nim boZstvem, nybrz je
piimym representantem logu, nicméné Slova jiz smétovaného na dané
konkrétni pasobeni. Vétsina tzv. Orfickych hymnii opévuje a vzyvd ne-
beské dit¢ pod riznymi jmény, takze mazeme mit pocit, ze se jednd
o kultovni invokaci rdznorodych bozstev. V urcitém slova smysiu je
to dokonce pravda, nebot védomi m4 tendenci jisté vzdjemné vazby,
sméfovén{ ¢i pusobeni kosmické sily transponovat do poetickych ¢i
mythickych obrazct, a vytvdret tak véjit theologickych postav, které
jsou ve vzdjemném kontaktu a interakci. To ovéem neznamend, ze
by zevni mythologickd bozstva byla pouhou fantasii. Ona jsou zro-
zena niternou cestou inspirace a nema piili§ smyslu se ptdt, zda jim
na ,,objektivni rovin¢ odpovidd jakysi silovy ekvivalent, nebot jedi-
né, co je spojuje s tzv. viejsi skutecnosti, je lidskd schopnost poetiky
a obrazivosti.

Pravdou ovSem zlistdvd, ze ve chvili, kdy umird mythické védomi,
by uvolnilo misto pro vyss$i stupen lidstvi, odchdzeji téz stai{ bohové
s timto védomim spjati.

Walballa musi shotet, nend jiné cesty vpred.

»... a proto i1kd Hérakleitos: Hélios je ditétem kazdym dnem...“ (kau
véog e’ nuépn ‘Hadg, pnotv HpdkAettog:)

Zlomek B6 ndm zachoval Aristotelés (Meteor. B2, 355a) v ndsle-
dujicim kontextu: ,,... nenf jediné slunce, ale jak fikd Hérakleitos,
nové je kazdého dne, ¢ili rodi se vzdy nové’ o fAtog ov pévov, kabd-
mep 0 H. gnot, véog e’ nuépnt eotiv, all’ ael véog ovveywg. Tento
fragment, podobné¢ jako mnoho jinych, je koncipovin tak trochu
na zpusob sfingy: kazd4 sfinx stfezf urlité tajemstvi (o@iyyw — sné-
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rovat, svazovat; mystérium sfingy je sesnérované, zauzlované, Gkolem
¢lovéka je tento vnitini poklad rozplést, ¢ili odhalit to, co skryvd; ze
takovy zdpas nebyvd bez nebezpeti, vime dobte ze Sofokleova Oidi-
pa krdle). Také nejeden Hérakleitav vyrok ma povahu hddanky; krom
zevniho vyznamu skryvd zdroven jakysi hlubsi, temnéjsi proud.
(MA0g) véog e’ nuépmt eotiv — (slunce) denné nove. Problémem je
interpretovat Hérakleitova Heélia jako pouhé slunce (fAtog — psdno
s malym pismenem /¢). Slovo NEOS véog znamend sice novy, ale spi-
$e ve vécném spojent; jde-li vSak o souvislost, kterd md osobni charak-
ter, je tieba vyraz véog chdpat spiSe jako mlady, détsky, nezraly. Avsak
i v oné véené interpretaci (slunce — denné nové) nejde ani tak o po-
pfen{ vnitin{ integrity slunce (0 §Atog ov pévov) jako o vyzdvizen{
posloupnosti vyvoje védomi, podobné jako ve zlomku B91 (nevstou-
P& dvakrdt do téze feky, totapw yap ovk gotv epfrivat 816 tw avtw).
Stejné jako nelze vstoupit dvakrdt do téze feky (nebot to neumoznuji
stdle nové a nové piivaly vody a zdroven neustdle se proménujici lid-
skd prirozenost télesnd i dusevni), nelze téz dvakrdt vstoupit do téZe
slunecni ldzné.

Mystické jddro zlomku poodhalujf slova Proklova. Nejde ani tak
0 to, Ze je slunce denné nové, jako o vypovéd o bozském ditéti, jez se
v tomto kontextu predstavuje v osobé slune¢niho bozstvi. Pfipomen-
me si, co jiz zndme: Lucian... totéZ je: radost i bolest, pozndni i ne-
znalost, velké a malé, to, co tancuje nahoru a dolii proméuyic se ve hre
Aidnu. Co je (vlastné) Aion? H.: Dité, které hraje v kostky, rozddvayic se. ..

Ve zlomku B52 charakterizuje Hérakleitos tvirci, genetickou ener-
gii jako dité, které si hraje s kostkami (obratem kostky jsou symbolizo-
vény obraty vécné Zivého ohné), a takto se tedy Aidn rozchdzi, rozddvd,
umoznuje tak zrozeni kosmické manifestace. Souc¢asny fragment B6
je ur¢itym komplementem k prave fecenému: dité si nejenom hraje
(podtrzen{ ontologického rozméru), ono je také mimo zevni asovost,
Je vécné mladé — Aion (awdv od aiel — stdly, trvaly, vécny).

kat véog e¢’ nuépn 'Haég — doslova Hélios je chlapcem kazdy den.
Hélios nestdrne, vzdyt sdm Aidn je otcem casu, nebeské dité obda-
rovdvajic skute¢nost s sebou neplodi jen zjevnost prostorovou, ale téz
pravodce této zjevnosti, totiz rozlehlost casovou. Zevni mythopoeitic-
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kd imaginace zachytila tento aspekt skute¢nosti v nestdrnouct, vécné
mladé dionyské (¢i apolénské) tvdfi.

... vZdyr je iicasten dionyské moci (ng Atovvolakrg petéyovta dv-
vdapewg). Tato Proklova pozndmka vykazuje znalost esoterickych
souvislosti. Hélios je provzdy ditétem, nebot on sdm je vyrazem kos-
mogonické tvardi sily, on sdm je ztélesnénim bozského ditéte — k mani-

festaci putujiciho Slova.

99 Klém. Al. B16 Paed. I1,99,5: Moetat pev yap iowg to atobntov
PG TG, T0o 6g vONTOV advvatov eotv, § og enotv H.: to un dvvov
mote TwG av g AdBot; (prel. Z. Kratochvil, S. Kosik).

100 Klém. Strom. VI,2,746:
€oty VOwp Yuyy Bdvarog, 6’ vodteootv apopn
ek & ¥datog yain' 1o 8’ ex yaing mdiy véwp,
€K ToL de Yoy GAov aiBépa airdocovod.
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